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Prélogo

En su célebre novela £/ amante, Marguerite Duras reconoce «haber escrito sobre
diversas cosas» sin «haber ido hasta ellas». Solo el «giro narrativo hacia la since-
ridad» permitird a la «masa de lo vivido» irrumpir en la escritura durasiana para
«no callar lo principal de nuestra vida»: la Noche de la separacién y del deseo, el
Fondo inenarrable en el que somos ante todo pulsidn, fuerza, afecto. ;Cémo ir
«hacia la realidad misma del dinero» para narrarlo y narrarnos segin la compleji-
dad con la que este aparece ante nosotros? ;Cémo pensar no en el dinero ni so-
bre el dinero sino el dinero? La pregunta se justifica, sobre todo si consideramos
que la realidad «misma» del dinero parece apuntar precisamente a su irrealidad:
esta manera como monedas y billetes se diluyen en el universo indefinido de las
necesidades, los bienes y los servicios que motivan su adquisicién, asi como su
vacuidad.

No obstante, precisamente el anonimato y la aparente neutralidad del «me-
diador universal» explican la fascinacién que este ejerce en nosotros: lejos de des-
encarnarse detrds de las mercancias intercambiadas, el dinero aparece en su forma
pura cuando de lo que se trata es de producir mds dinero a partir del dinero mis-
mo. Pero su autonomia es tan relativa como su pretendida indiferencia respecto
de los bienes que permite intercambiar: préstamos, intereses y rentas nos remiten
a nosotros mismos, a nuestro esfuerzo por «perseverar en el ser»: la «grandeza eco-
némica» es resultado, signo y motivacién de las otras «grandezas humanas», con
todas las posibilidades y los riesgos que esto supone: corrupcién y contaminacién
de esferas como la educacién y la salud por la esfera estrictamente mercantil, pero
también paso del inter-és al des-inter-és: dinero dado al otro, justicia y reparacién
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motivadas por la pregunta que Levinas dirigia a los bancos de ahorro belgas en su
conferencia de 1986: ;a quién dar en primer lugar el dinero?

Romper con la aparente autonomia del dinero implica insertar al «mediador
universal» en la narracién de su génesis, de sus transformaciones, sus excesos y
sus potencialidades: narrarlo y narrarnos asi a nosotros mismos. En torno a este
intento hermenéutico se retinen en este libro diversos articulos de filésofos, ted-
logos, estudiosos de la literatura, economistas y abogados. Desde este espiritu cla-
ramente interdisciplinario, se intenta aqui «pensar el dinero», titulo inspirado en
la conferencia pronunciada por Michel Henry en 1992: «Pensar filoséficamente
el dinero». Si este tltimo no es solo una realidad econémica —pero exige precisa-
mente por ello «nuevos lenguajes» desde las disciplinas vinculadas a la economia—
es porque, en ultima instancia, es la conviccién de Henry, el dinero es engendrado
en la vida, es decir, en la praxis subjetiva de trabajo llevada a cabo por un ser
humano que se experimenta a si mismo como afecto y como fuerza alli donde la
necesidad sufriente se transforma en actividad creativa destinada a transformar la
realidad para satisfacer dicha necesidad.

Este volumen recoge las intervenciones de la comunidad plural que se reunié
para «pensar el dinero» a partir de las solicitaciones de Henry y de Levinas, pero
con toda la libertad desplegada en perspectivas, acentos y focos propios, circuns-
tancia absolutamente natural en un grupo de especialistas con tan diversos inte-
reses. Abrigamos la esperanza de que —mirado a través de este caleidoscopio de
multiples brillos— el dinero deje de asumirse como dinero, en su obviedad trivial
y a la vez permanentemente prefiada de afdn, y se convierta en objeto de reflexién.
Quizés asi, al contemplarlo, nos devuelva —reflejada en sus multiples caras— la
complejidad de nuestra propia condicién humana.

Lima, marzo de 2020
Cesare Del Mastro Puccio
Jorge Wiesse Rebagliati



El dinero y los presocriticos’

Alberto Bernabé
Universidad Complutense de Madrid

Las primeras acunaciones de moneda en Grecia son contempordneas de los pri-
meros fildsofos presocrdticos. Al tratarse de un fenémeno tan importante, es 16-
gico que los filésofos no fueran ajenos a la nueva realidad y la hicieran objeto de
sus especulaciones. En este articulo se pasard revista brevemente a las diferentes
formas en las que los presocriticos aluden al dinero; no solo al dinero en forma de
moneda, sino también a la riqueza en general, porque en ocasiones la expresién es
ambigua y no podemos saber si se refieren a una realidad o a la otra.

El dinero interesa a los presocréticos de muy diversas maneras, desde su con-
sideracién como un elemento que puede afectar la moral, el comportamiento de
las personas y su manera de concebir el mundo, en un sentido positivo o nega-
tivo, o que puede ser valorado como un componente mds o menos importante
de la vida, hasta su uso como un modelo con el que pueden compararse otras
realidades o como una metafora a través de la cual dichas realidades pueden ser
descritas.

Revisaremos las referencias de los filésofos presocriticos al dinero o la rique-
za, incluyendo tanto las mds triviales, las que aluden a casos de la vida cotidia-
na, a las valoraciones morales en las que se contrapone el dinero a realidades
consideradas de mayor valor (como la felicidad o la sabiduria), como las mds
metafdricas, en las que el dinero se usa como explicacién de realidades mds pro-
fundas. Terminaremos con una propuesta segtin la cual la acufacién de moneda

! Este trabajo forma parte de un proyecto de investigacion financiado por el Ministerio de Econo-
mfa e Innovacién del Gobierno de Espafia (FFI12012-31814) desarrollado en la Facultad de Filolo-
gfa de la Universidad Complutense de Madrid.



Alberto Bernabé

es el motor del desarrollo de la metafisica, propuesta que trataremos de situar
en su justo lugar?.

1. Miximas sobre el buen y el mal uso del dinero

Pese a que el fildsofo Democrito ha pasado a la historia fundamentalmente por el
desarrollo de una teoria atomista, la mayor parte de los fragmentos literales atri-
buidos a ¢l son médximas de cardcter moral. Tales mdximas configuran una moral
de corte muy tradicional, mds bien utilitaria, en tanto que el filésofo defiende que
un comportamiento moralmente positivo tiene efectos pricticos porque hace mds
eficaces las relaciones humanas. Muchas de las maximas atribuidas a Demdcrito
tienen que ver con el dinero. El examen de estos textos nos permitird reconstruir
de forma aproximada el modo de pensar del filésofo sobre este desde una pers-
pectiva ética.

Un punado de sus mdximas se refieren al buen y al mal uso del dinero. Asi,
Demdcrito senala los beneficios «que nadie podria calcular» para la convivencia
que pueden derivarse de que los ricos presten dinero a los pobres:

Cuando los poderosos se resuelven a prestar dinero a los que no tienen y a
socorrerlos y favorecerlos, en ese solo hecho se encierran el compadecerse, el
no estar solos, el hacerse companeros y protegerse mutuamente, el que los
conciudadanos sean concordes y otros beneficios que nadie podria calcular.
(Demécrito B 255, D.-K.)

En una sociedad que carece pricticamente de una beneficencia institucional,
se requiere de la voluntad solidaria para paliar los conflictos que puedan surgir
como consecuencia de la desigualdad social. De ahi que Demdcrito relacione
la concordia con la reduccién de las desigualdades econémicas y considere que
de ella se derivan otros beneficios para la sociedad. Como contrapartida de esta
llamada a la solidaridad, defiende en una comparacién que devolver lo prestado
debe considerarse lo habitual, no algo meritorio, igual que debe estimarse como

lo normal ejercer un cargo con justicia:

De los yerros se acuerdan mds los hombres que de lo bien hecho y es justo que
asi sea. De igual modo que no es necesario que sea alabado el que devuelve
depésitos de dinero y si lo es que el que no los devuelve se granjee mala fama
y sufra castigo, as{ ocurre también con el que ejerce un cargo, ya que no fue
elegido para eso, para obrar mal, sino bien. (Demdcrito B 265, D.-K.)

% La edicién y numeracién de los textos serd la habitual, Diels & Kranz (1971), anotada aqui como
D.-K.
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En otros pasajes, el filésofo da consejos sobre cémo distribuir el dinero entre
los hijos y c6mo controlar la forma en que lo usan. Los consejos se centran en que
los hijos no ganen ni gasten en exceso y repartan beneficios y gastos, como formas
de conjurar los riesgos de que se hagan codiciosos o, por el contrario, excesiva-
mente prédigos. Ambas actitudes se consideran, por tanto, moralmente reproba-
bles, en tanto que excesos de una posicién intermedia entendida como la correcta.
En el primero de ellos, el filésofo defiende la necesidad de compartir los gastos:

Hay que distribuir los bienes entre los hijos con la mayor largueza posible y al
tiempo hay que preocuparse por que no hagan ningin despropésito al tenerlos
en sus manos; asf se vuelven mucho mds ahorrativos con el dinero a la vez que
mds deseosos de ganarlo y rivalizan entre ellos. En efecto, si son compartidos,
ni los gastos duelen ni las ganancias alegran en la misma medida que si son de
uno solo, sino mucho menos. (Demécrito B 279, D.-K.)

En un segundo pasaje, se centra en prevenir el excesivo acopio de riquezas: «El
excesivo acopio de riquezas para los hijos es un pretexto para la codicia, que pone
en evidencia el modo de ser de uno» (Demdcrito B 222, D.-K.). El mayor interés
de este pasaje, mds alld de la defensa de la moderacién econémica en los jovenes,
es que afade la idea de que la posesién de riquezas es a modo de una piedra de
toque para mostrar el cardcter, ya que puede transformar el comportamiento de
los hombres cuyo cardcter no se asienta en bases sélidas. En cambio, en un tercer
pasaje, la argumentacién en defensa de la moderacién se centra en su caricter
educativo, en la idea de que la educacién en el control del uso del dinero ayuda a
crear buenos hdbitos que protegerdn al hijo en el futuro: «Es posible, sin gastar en
exceso de lo de uno, educar a los hijos y poner en torno de ellos un valladar y una
proteccién para sus bienes y sus personas» (Demécrito B 280, D.-K.).

2. Consideraciones sobre el dinero en contraposicién a otros
valores

Préximas a las anteriores son las méximas que se refieren a las contradictorias
relaciones entre el dinero, la justicia y la felicidad. Asi, podemos citar, en primer
lugar, la recomendacién de que debe evitarse el ansia de riquezas, porque puede
llevar a atentar contra la justicia y, por ende, a delinquir y ser castigado, todo lo
cual genera infelicidad:

Pues el que admira a los que poseen y a los que son tenidos por felices por
los demds hombres y ocupa en ellos su atencién a toda hora se ve obligado a

hacer continuamente nuevas tentativas y, movido por su ansia, a proponerse
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hacer algo irremediable que las leyes prohiben. Por ello es preciso no aspirar a
esto, sino contentarse con aquello, confrontando la vida de uno mismo con la
de aquellos a quienes les va peor y considerarse feliz al darse cuenta de lo que
padecen y de cudnto mejor que a ellos le va a uno en su vida. En efecto, si uno
se mantiene en esta forma de pensar pasard su vida con mayor tranquilidad de
4nimo y eliminard no pocas calamidades de su existencia: la malquerencia, la

envidia y el odio. (Demécrito B 191, D.-K.)

El pasaje presenta consideraciones propias de una moral prictica (el ansia de
riquezas puede llevar a incumplir la ley, y se supone que ello puede acarrear un
castigo, por lo que evitar el deseo de enriquecerse puede librar al sujeto de verse
implicado en juicios y condenas), pero también de un tipo de moral mds inte-
riorizado: la liberacién de deseos favorece la felicidad porque la falta de cumpli-
miento de lo que se anhela genera infelicidad. Un consejo practico para lograr
esta tranquilidad de 4nimo y evitar la malquerencia, la envidia y el odio, que
hacen infelices a quienes los sienten, es no compararse con los que estdn en mejor
situacién que uno, sino con aquellos que son mds infelices.

En una formulacién mds breve y general, casi tépica, Demdécrito plantea que
«la ventura no reside en ganados ni en oro» (B 171, D.-K.). Aunque en este pa-
saje no se plantea la alternativa, es decir, los valores en los que ella podria residir,
en otros fragmentos si encontramos mencionados algunos que pueden ser mds
acordes que el dinero para la consecucién de la felicidad. En uno de ellos senala:
«Ni en el cuerpo ni en las riquezas hallan los hombres su felicidad, sino en la
integridad y la cordura» (Demécrito B 40, D.-K.); en otro: «Fama y riqueza sin
inteligencia no son bienes s6lidos» (B 77, D.-K.); y por fin, en un tercero: «El uso
de riquezas con sensatez es provechoso para ser libre y util a la comunidad; con
insensatez es un derroche compartido» (B 282, D.-K.).

Es de destacar la alineacién del dinero con la belleza corporal, como elemen-
tos que no procuran la felicidad en el primero de los textos, idea que se opone a
la visién extendida entre los griegos, que tenian en gran estima la belleza fisica.
Dinero y belleza son, pues, para Demdcrito, cualidades externas, atractivas, pero
no sélidas. Como tampoco lo es la fama, otra cualidad externa. Pero lo mds in-
teresante, sin duda, es el enunciado sobre los efectos del uso sensato del dinero:
libertad (que no parece posible sin dinero, aunque sea en cantidades minimas) y
beneficio para la comunidad. Demdcrito proclama asi un concepto social de la
riqueza que resulta muy moderno.

A las advertencias anteriores, se anade la de que el logro de bienes no puede
hacerse a cualquier precio. Asi, Demdcrito nos advierte: «Conseguir bienes no es
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intil, pero hacerlo a costa de injusticia es lo peor de todo» (B 78, D.-K.); y, en
términos mds concretos: «La riqueza conseguida por una mala accién granjea una
verglienza mds patente» (Demécrito B 218, D.-K.).

Sobre la base del uso social de la riqueza, Demdcrito sefiala que el mal uso del
dinero genera vergiienza, un sentimiento ante el cual los griegos eran sumamente
susceptibles. En comunidades pequenas, como eran las ciudades griegas, la sensa-
cién de vergiienza ante los ciudadanos resultaba insoportable. Otro problema de
las riquezas consiste, segtin el filésofo, en que el deseo de ellas no se calma nunca,
ya que genera nuevas necesidades: «El apetito de riquezas, si no se ve limitado por
el hartazgo, es mucho mds penoso que la extrema miseria, pues apetitos mayores
provocan mayores necesidades» (Demécrito B 219, D.-K.).

El hartazgo es un antiguo concepto (muy utilizado, por ejemplo, por Esqui-
lo), que se basa en la proyeccién de un término que inicialmente se referfa a
la comida (la sensacién producida cuando se ha comido bastante o, incluso,
demasiado), pero que pasa a referirse a las riquezas y adquiere, por fin, un valor

moral. (Cf. Schmiel, 1989-1990; Helm, 1993)

En términos mds drdsticos, el fildsofo expresa la incompatibilidad radical en-
tre el deseo inmoderado de riqueza y la justicia: «Quien se halla enteramente
dominado por la riqueza nunca podria ser justo» (Demécrito B 50, D.-K.). Esto
parece significar que un deseo inmoderado de riqueza genera en el sujeto la im-
posibilidad de seguir cualquier otro criterio ético.

La razén de todo ello, de acuerdo con la reflexiéon del filésofo que intentamos
reconstruir, es que a menudo los seres humanos han desenfocado la valoracién
de la riqueza necesaria, dado que atribuyen al dinero un valor absoluto, cuando,
seguin él, lo que marca la necesidad o no de riquezas es el sentimiento de carencia.
Basta que se controle ese sentimiento para que automdticamente la necesidad de
riqueza se controle también: «“Pobreza” y “riqueza” son designaciones de la caren-
cia y la abundancia. Por tanto, ni es rico el que carece ni pobre el que no carece»
(Demécrito B 283, D.-K.); «Si no ansfas muchas cosas, lo poco te parecerd mu-
cho. Y es que una aspiracién reducida hace que la pobreza equivalga a la riqueza»
(Demdcrito B 284, D.-K.).

El término «designaciones» en boca de un fildsofo griego quiere decir nombres
que no significan realmente lo que parecen significar, formas inadecuadas de lla-
mar a cosas que son, en realidad, de otro modo. Ello quiere decir que «pobreza»
no es un concepto absoluto, sino que corresponde en realidad al sentimiento de
«carencia». De ahi que, si se desea menos, el sentimiento de carencia puede dis-
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minuir hasta desaparecer y la pobreza equivaldria a riqueza, en tanto que quien
no desea mds bienes no se siente pobre. Por tanto, la forma adecuada de entender
la riqueza es tener claro que la felicidad consiste en saber cudndo se tiene bastante
y conformarse con ello. Y asi lo expresa con mayor claridad el filésofo en otro
fragmento: «Feliz el que con una fortuna modesta se conforma e infeliz el que de
una cuantiosa estd disconforme» (Demécrito B 286, D.-K.).

Como en otros casos, la argumentacidn se refiere a aspectos practicos. El deseo
de riquezas no es rentable porque conduce a la infelicidad y a otros dafios perso-
nales. Demdcrito desarrolla esta idea en otros pasajes: «La esperanza en un lucro
deshonroso es el principio del perjuicio» (B 221, D.-K.); «Las ganancias deshon-
rosas hacen un perjuicio a la virtud» (B 220, D.-K.).

Otro filésofo, Herclito, insiste en el mismo principio del casi seguro valor
corruptor del dinero y, como Demdcrito (B 222, D.-K.), citado supra, considera
que la posesion de riquezas es a modo de una piedra de toque para mostrar el
cardcter. Leemos en Herdclito: «;Ojald que no os falte la riqueza, efesios, para que
quede probado lo perversos que soish» (B 125a, D.-K.). Los efesios, si son ricos,
demostrardn su vileza moral de forma manifiesta’.

Probablemente hemos de clasificar en este apartado una noticia indirecta so-
bre el filésofo Jendfanes de Colofén, de fines del siglo VI 'y comienzos del siglo V
a. C,, sobre la acufiacién de moneda (Pélux 9.83 = Jenéfanes: «O fueron los lidios
—los primeros que acufiaron moneda—, como dice Jenéfanes» [B 4, D.-K.])*. La-
mentablemente, la noticia se reduce a estas palabras, lo que no nos permite saber
ni en qué contexto harfa el filésofo mencién a tal acontecimiento, ni qué valora-
cién o informacién suplementaria facilitaria. No obstante, dado que Jenéfanes en
otro fragmento evoca el lujo y el refinamiento de los colofonios que no les habia
permitido evitar la tirania, con las palabras «con superfluos refinamientos apren-
didos de los lidios» (B 3.1, D.-K.), puede pensarse que la referencia a la acunacién
de moneda pudo situarse en el contexto de una critica a la influencia corruptora
de los lidios. Asi lo sostiene Lesher, quien vincula el pasaje con una observacién
de Aristételes en la Politica (1257), segun la cual la acufacién de moneda trans-
formé el comercio, en el sentido de facilitar ilimitadamente la acumulacién de
riqueza, lo que convirtié una necesidad en un vicio. Jenéfanes pudo lamentar en

% Sobre los problemas de autenticidad del fragmento, ¢f Marcovich (2007, p. 752), quien considera
que un fragmento genuino fue reescrito y lo reconstruye de la forma que he usado para la traduc-
cién.

* Confirma y precisa la noticia Herédoto: «Pues los lidios fueron los primeros hombres de los que
conocemos que utilizaron moneda, acunando oro y plata» (1.94).
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el entorno del fragmento que la innovacién econémica creé un afin de riqueza
mis alld de la satisfaccién de los deseos y las necesidades naturales (Lesher, 1992,

p. 65).
3. Los filésofos y el dinero

Las relaciones de los filésofos con el dinero admiten diversos puntos de vista.
Dentro del amplio anecdotario sobre los filésofos antiguos, tenemos algunas
muestras interesantes de tal variedad. Estd claro que a dichas anécdotas no hemos
de concederles sin mds un valor de realidad, en el sentido de que se trate de epi-
sodios realmente protagonizados por los filésofos o de frases realmente pronun-
ciadas por ellos, pero si, al menos, el ser reflejo de actitudes que si eran auténticas.

Comencemos por una frase atribuida a Pitdgoras, en la que se presenta una
clara contraposicién entre los objetivos de la gente comun y el fin buscado por los
filésofos en el famoso ejemplo de los asistentes a los juegos deportivos, una de las
manifestaciones mds populares de la cultura griega antigua:

Pitdgoras decia que la vida se parece a quienes se congregan con ocasién de
unos juegos: unos acuden para competir; otros, por el comercio, pero los me-
jores, como espectadores. Asf también en la vida, los seres serviles resultan ser
cazadores de gloria y preponderancia, los fildsofos, en cambio, lo son de la
verdad. (Di6genes Laercio 8.8)

Pitdgoras se sitlia en una aristocracia ideoldgica, de acuerdo con la cual los
filésofos son personas moralmente superiores, porque sus intereses no estdn en el
dinero, sino en la busqueda de la verdad.

En un sentido completamente contrario se encuentra una anécdota de Tales,
seguin la cual el filésofo aproveché sus conocimientos cientificos para hacer nego-
cios y obtener beneficios. La anécdota se debié propagar para demostrar que los
conocimientos filoséficos no son indtiles, sino que pueden ser aprovechables, y
mucho, incluso para efectos crematisticos:

Cuando, por su pobreza —la de Tales—, le reprochaban que la filosoffa era in-
util, tras haber observado, por el estudio de los astros, que iba a haber una
gran provisién de aceitunas, se procuré un pequefio capital cuando ain era
invierno y deposité fianzas por todas las prensas de aceite de Mileto y Quios,
alquildndolas a bajo precio, porque nadie licité contra él. Cuando lleg6 el mo-
mento oportuno, al ser muchos los que a la vez y de repente las pedian, las iba
alquilando al precio que querfa y reunié mucho dinero, demostrando asi que
es fécil a los fildsofos enriquecerse, si quieren, pero que no son las riquezas lo
que les interesa. (Aristételes, Politica, 1259a)
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Por su parte, Jendfanes se queja en una elegia de los beneficios que obtienen
los vencedores en los juegos, por ejemplo, recibir una pensién alimenticia de por
vida, y contrapone sus habilidades con las de los filésofos, encarnados en su perso-
na, entendiendo que deberfan ser estos tltimos y no los primeros los que reciban
el trato de privilegio por parte de la ciudad, porque su conocimiento es mds ttil:

Y dispondria de manutencidn, a expensas del erario pablico,
gracias a la ciudad, y de un regalo que guardarfa como un tesoro.
Incluso con los caballos conseguiria todo eso,

sin ser digno, como yo lo soy. Pues mds valiosa que la fuerza

de hombres y corceles es nuestra sabidurfa.

Y es que muy a la ligera se opina sobre eso, y no es justo

que la fuerza se valore mds que una buena sabiduria.

DPues si se contara entre los ciudadanos uno bueno como pugil
[...] [enumera triunfadores de otras pruebas deportivas]

no por ello estaria la ciudad en mayor orden [...]

pues no ceban esas cosas los graneros de la ciudad. (Jenéfanes B 2.9ss., D.-K.)*

Como se ve, el disfrute de beneficios econémicos por parte de vencedores en
competiciones deportivas, correlato de la importancia social del fenémeno y de la
valoracién que los lugares de origen de los atletas dan a sus triunfos, como satis-
faccién de orgullos patrios, no son ninguna novedad de nuestros dias.

4. El dinero como comparacién o como metifora de realidades mas

profundas

En dos pasajes, el dinero es utilizado como comparacién o metifora para explicar
otro tipo de realidad mds profunda perteneciente a la doctrina del filésofo en
cuestién, quien recurre a un hecho asumido como punto de partida para diluci-
dar otro més complejo.

El primero de estos pasajes es de Herdclito: «Canje del fuego son las cosas to-
das, y de todas las cosas, el fuego, igual que las mercancias lo son del oro y el oro
de las mercancias» (B 90, D.-K.). De acuerdo con el sistema de Herdclito, el fuego
es la materia constituyente de la realidad, el «substrato universal». En palabras
de Marcovich (2007, p. 585), contra Stokes (1971, p. 104), las «cosas todas» se
refiere a todas las realidades fisicas y, naturalmente, tomadas de modo individual,
no todas a la vez. Como sefala Burnet, «todas las mercancias y el oro no vienen de
las mismas manos. Del mismo modo, cuando una cosa se torna en fuego, algo de

> (f Lucas (1991).
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la misma cantidad debe dejar de ser fuego, si el cambio es justo» (1930, p. 161).
Asi pues, es central en esta imagen la idea de medida y de valor establecido, como
senala Marcovich, quien cita a Guthrie (1962, p. 461): «en las transacciones co-
merciales es esencial la paridad del valor: una cierta cantidad de oro tiene el poder
adquisitivo de una cierta cantidad de bienes» (Marcovich, 2007, p. 585).

Dicho «substrato universal» se modifica en otras cosas, en agua, en tierra, en
aire, siguiendo determinadas modificaciones sometidas a medida, tal como indica
otro fragmento de Herdclito: «Este orden del mundo, el mismo para todos, no lo
hizo ni un dios ni hombre alguno, sino que fue siempre, es y serd; fuego siempre
vivo, prendido segtin medidas y apagado segtin medidas» (B 30, D.-K.)%. A la luz
de este fragmento, es claro que el cambio sometido a medidas del fuego en otros
elementos y de otros elementos en fuego es comparado por el filésofo con el mo-
delo del dinero y del precio. El dinero se puede canjear por mercancias y estas, a
su vez, por dinero, de un modo que estd sometido a normas de cambio que son
fijas. Una realidad cotidiana como la compraventa se convierte asi en un modelo
que permite explicar la forma en que la materia originaria se transforma en otras
en el dmbito césmico.

El segundo pasaje al que me refiero es de Parménides. Para explicar que lo
tnico que tiene realidad es «lo que es» y que las demds designaciones que emplea-
mos son meramente convencionales, acordadas por los hombres para designar
algo que en realidad es de distinta naturaleza, emplea, creo que por primera vez,
el término «acufar para referirse a un término: «De este modo —asi lo creen—
nacieron estas cosas y ahora son, y de aqui en adelante irdn muriendo, una vez
criadas. Y los hombres convinieron en ponerle un nombre acufiado a cada una»
(Parménides B 19.1-3, D.-K.).

De igual modo que a las monedas se les atribuye un valor convencional (el que
se senala en el cuno), asi también a las cosas del mundo los hombres les atribuyen

valores convencionales «acunados» como los de las monedas’. Puede verse que

¢ «(No lo hizo ni dios ni hombre alguno» es lo que se llama una «expresién polar», que consiste en
designar una totalidad por medio de dos términos semdnticamente contrarios. A menudo carecen
de légica, como cuando se dice «orgullo de propios y extrafios», cuando es imposible que un extra-
fio pueda sentir orgullo de algo que no conoce. En este caso, Herdclito pudo utilizar la expresion
en el sentido de que tan absurdo es considerar que fue un dios quien hizo el mundo o quien se
responsabiliza de su orden como lo serfa creer que fue un hombre. Al englobar a los hombres con
los dioses, el aserto resulta ridiculo. Ninguno de dioses y hombres quiere decir «nadie», en palabras
de Bernabé (2009, p. 108).

7 Cf. Coxon (2009, p. 387), quien apoya la idea de que se trata de una metdfora de la acunacién en

pasajes paralelos de Herédoto (9-41), Tucidides (2.13) y Jenofonte (Ciropedia 4.5.40).
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tanto Herdclito como Parménides han observado los puntos comunes que hay
entre el cardcter convencional y abstracto de la moneda, por un lado, y el intento
de los fildsofos de interpretar la realidad en términos abstractos, por otro lado.
Por ello han utilizado el simil de la moneda para sefialar el cardcter convencional
de nuestras interpretaciones del mundo.

Tan convencional es el dinero que solo tiene sentido en el dmbito humano,
porque el valor que se le atribuye no se corresponde directamente con las necesi-
dades vitales. Por ello, fuera del 4mbito humano, el dinero carece de valor. Asi lo
enuncia claramente Herdclito cuando dice que «los asnos escogerian desperdicios
antes que oro» (B 9, D.-K.). La razén de la eleccién de los asnos es evidente: para
ellos los desperdicios son comestibles, y el oro no, de modo que los primeros tie-
nen un valor real, mientras el segundo no, ya que la convencién humana no les
afecta. El pasaje puede, sin embargo, connotar otros muchos aspectos, como la
relatividad de los valores o la necesidad de conocer la convencionalidad para asi
entender el valor que el dinero puede tener.

5. Una propuesta sobre metafisica y dinero

Richard Seaford ha consagrado un libro (2004) a examinar la relacién de la acu-
fiacién de moneda con otros fenémenos culturales del griego. Alli dedica un capi-
tulo, «The making of metaphysics», a tratar de demostrar que la mentalidad que
surge tras el uso de la moneda y de la necesidad del cdlculo monetario es lo que
permite configurar una forma de pensar filoséfica. La propuesta contiene sin duda
un gran nimero de aspectos interesantes. El mayor exceso de dicha propuesta, en
mi opinidn, es atribuir al nuevo uso de la moneda el sistema de Protdgoras basado
en su principio «El hombre es la medida de todas las cosas» (B 1, D.-K.).

Al respecto, creo que bastaria con senalar, por una parte, que no se debe con-
fundir la idea general de «medida» con el concepto, mds especifico, del uso del
dinero. Por otra parte, considero que el proceso estd mal interpretado y debe en-
tenderse en otra direccidn: es una evolucién del pensamiento hacia un modo mds
abstracto de concebir las cosas lo que lleva a un conjunto de realidades nuevas
como la filosofia, la geografia cientifica, la historia, la legalidad escrita y la racio-
nalizacién del dinero, y no al contrario.
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Mirando hacia atrds —segtin el criterio de la larga duracién que pone en evidencia
las diferencias macroscépicas—, el dinero ha sido considerado, por mucho tiem-
po, un medio licito hasta convertirse en un fin en si mismo. La figura del avaro,
ridiculizada en la comedia desde Menandro hasta Plauto y desde Moliére hasta
Goldoni, es condenada éticamente por Aristételes en el primer libro de la Politica,
en el que se distingue entre el buen uso de la riqueza y la despreciable «crematisti-
ca», es decir, la excesiva acumulacién de dinero y de bienes materiales. Posiciones
aun mds extremas fueron tomadas por los cinicos, quienes renunciaron a todo lo
superfluo, o por los estoicos, quienes, con Cleantes, afirmaron: «si quieres ser rico,
sé pobre en deseos» (Bodei, 2015, p. 138). Enfatizando la pobreza y desaproban-
do la usura —porque el tiempo le pertenece a Dios—, el cristianismo también ha
estado, y formalmente sigue estando, en contra de la acumulacién de riquezas.
Estas posiciones tuvieron ciertamente un peso mds tedrico o doctrinal que
préctico, como lo demuestran los grandes latifundistas, los altos funcionarios y
los libertos romanos convertidos a la nueva fe sin renunciar al nicleo de sus
posesiones. Todo esto indujo a algunos estudiosos a sospechar que la expresién
«bienaventurados los pobres» del «Sermén del monte» de Jests fue transformada
en «bienaventurados los pobres de espiritu», es decir, aquellos que, a pesar de ser
efectivamente ricos, se comportan como si no lo fueran. ;Y quiénes fueron los
ricos mercantes de las comunas italianas de la Edad Media, sino personas que,
a pesar de ser reconocidas por la Iglesia en su fe, al incumplir con los preceptos
evangélicos, impulsaron a San Francisco a fundar su orden mendicante para res-

tablecer la relacién entre la Iglesia y los pobres?
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Y finalmente, ;qué fue el capitalismo, sino esta inversién de fines y medios?,
y ¢qué es el capital, sino la acumulacién de dinero que, segtin la f6rmula mar-
xiana (D-M-D, es decir, dinero-mercancia-dinero) se convierte en mercancia
para volver, enriquecido, hacia si mismo? Si, por lo menos en parte, Max Weber
tiene aun razén acerca de los origenes del capitalismo, ;qué fueron el calvinis-
mo y en general todo el modo de produccién moderno, sino la busqueda de la
ganancia?

*okok

Me concentraré a continuacién en algunas de las estrategias del capitalismo den-
tro de la sociedad industrial y postindustrial, en particular en lo que concierne a
su propensiéon —sobre todo en los paises occidentales— a la promocién del consu-
mo, asi como a las prospectivas sobre su futuro.

Los discursos moralistas sobre el consumismo, sobre el regreso a una sociedad
que no se funda en valores adquisitivos, pueden tener una intrinseca justificacién
solo si se comprende que el consumo estd vinculado a la produccién: en nuestro
sistema econdmico actual, si no se consume, no se produce y si no se produce, se
genera la hecatombe de nuestra sociedad. En relacién también con la insostenibi-
lidad de las tasas de crecimiento a las que Occidente estd acostumbrado —a causa
de la escasez de recursos disponibles y de la pobreza de ingentes masas de seres hu-
manos en el planeta—, hoy nos confrontamos con la necesidad de encontrar otros
estilos de vida y otras formas de produccién. Si bien ha sido comprobado que el
consumismo penetra nuestras vidas desde la infancia y que el afdn de satisfaccio-
nes que este nos puede ofrecer introduce el descontento y la competencia (Schor,
2004, pp. 11-13), no debemos por esto convertirnos en monjes trapenses o en
ayunadores, ni tomar la postura del poeta persa Sadi: «Me quejaba de no tener
zapatos. Pasando ante la puerta de una mezquita de Damasco, vi a un hombre sin
piernas. Cesé de lamentarme y de murmurar contra mi suerte» (1890, p. 179).

A causa de la crisis financiera y econémica actual —que parece ser mds sistémi-
ca que coyuntural—, nos volveremos mds pobres (o menos ricos) y tendremos que
aprender a vivir con mayor sobriedad. No obstante, no habrd una «abundancia
frugal», ya que sin duda serd dificil apartarnos de las viejas formas de vida y de
consumo y tendremos que, seguramente con dificultad, encontrar otras formas
de produccién y de consumo y, esta vez, con mayor equidad. Al respecto, sostiene
precisamente Latouche, el principal tedrico del «decrecimiento» y de la «abun-
dancia frugal»:
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El sobreconsumo material deja a una parte siempre mds consistente de la po-
blacién en la penuria sin lograr siquiera asegurar un verdadero bienestar para
los demds. La redefinicién de la felicidad en cuanto «abundancia frugal en una
sociedad solidaria»: es esta la ruptura que plantea el proyecto del decrecimien-
to. Una ruptura presupone la salida del circulo infernal de la creacién ilimitada
de necesidades y de productos, como también de la frustracién creciente que
esta tltima genera y, al mismo tiempo, que se compense, mediante la convivia-
lidad, el egoismo que deriva de un individualismo convertido en masificacién
uniformizante. (Latouche, 2012, p. 138)

Debemos, por un lado, redescubrir y, por el otro, inventar aspiraciones,
valores, modelos de vida: reevaluar la amistad, el placer del conocimiento, la
oxigenacién de la mente mediante la ampliacién de la calidad y del alcance de
los sentidos y del intelecto, el silencio, la interioridad en la bisqueda de uno
mismo, la serenidad. Segtin la perspectiva de Ivan Illich, hoy la convivialidad
es considerada como el factor que mayormente satisface los nuevos deseos: el
placer de estar juntos, que incluye también el espiritu de donar y la gratuidad
de los comportamientos (1973, pp. 79, 80). Sin embargo, es dificil entender
qué consistencia tienen dichas perspectivas. ;Cabe esperar que las poblaciones
y las clases sociales mds ricas —sobre todo ahora que la riqueza se concentra en
las manos de muy pocos— sepan enfrentar, con espiritu de justicia y solidaridad,
los desafios generados por una inevitable redistribucién de la riqueza a nivel
mundial, sin renunciar a la esperanza de encontrar otros caminos que lleven
a un crecimiento comdn o a un «decrecimiento» que asuma el problema de
la dificil transicién desde un modelo hacia otro? En 7he end of laissez-faire, de
1926, Keynes observaba ya que «sugerir una accién social para el bien puablico
a la City de Londres es como discutir £/ origen de las especies con un obispo de
sesenta afos atrds» (1978, p. 101).

En principio, es posible cambiar las tendencias de los consumos: «Los exper-
tos en economia politica concuerdan con la idea de que no se debe actuar con el
fin exclusivo de maximizar la utilidad esperada, sino incluyendo las decisiones,
intereses y evaluaciones que dependen de la propia identidad» (Bartolini, 2010,
pp. 250-251). Es necesario, ademds, distinguir el consumo obsesivo de aquel
vinculado con las necesidades efectivas. Sin embargo, como ha sido demostrado
filolégicamente, en el término consumerism —«consumismo»— confluyen dos dis-
tintas etimologias latinas: cum sumere —«tomar con», escogiendo, y usar completa-
mente—y cum summare —sumar», «llevar a cumplimiento», entrar para comprar
un detergente y salir con el carrito lleno— (Williams, 1976, pp. 68-70).
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En este apartado recorreré brevemente el largo proceso histérico que nos ha
llevado hasta el presente. Segin el ejemplo de Adam Smith en La riqueza de las
naciones (1767), si previamente a la introduccién de las maquinas era necesario
—digamos— un minuto para producir manualmente un alfiler, con su punta y
su cabeza, las mdquinas, en el mismo tiempo, podian producir entre 400 y 600
alfileres, con un costo obviamente mucho mds bajo. En las antipodas de un ficil
optimismo, el historiador y economista suizo Sismondi afirmaba en Principios de
economia politica (1817) que la sobreproduccién tiene también su precio: aun con
toda la sobreabundancia de bienes, la sociedad industrial no es suficientemente
rica como para permitir que todos tengan acceso a ellos. Al contrario, se agranda
la distancia entre sobreproduccién y subconsumo, en el sentido de que la socie-
dad industrial produce demasiado en relacién con las posibilidades adquisitivas
de la mayor parte de los potenciales consumidores. Los obreros ingleses culpaban
a las mdquinas de ser la causa de la crisis y las destrozaban. Ahi empieza una
profunda crisis que atraviesa toda la primera fase de la sociedad industrial, con
consecuencias como el desempleo, la miseria y la degradacién, situacién muy
bien descrita en las novelas de Dickens.

Algunos economistas franceses, discipulos de Bastiat, pensaron —a mediados
del siglo XIX— reducir la distancia entre sobreproduccién y subconsumo aumen-
tando los consumos y, como hubiera dicho Zola, «democratizando el lujo». A
esta exigencia se debe el nacimiento de los grandes centros comerciales y el ver-
tiginoso crecimiento de la publicidad para aumentar y orientar el consumo. El
primer centro comercial del mundo fue Au Bon Marché, inaugurado en 1852 por
Aristide Boucicault, que atn existe en Paris, en el cruce entre la Rue de Sevre y el
Boulevard Raspail.

Muchas fueron las novedades introducidas. En primer lugar, se establecieron
precios ﬁjos, hecho que no es obvio, ya que también en Europa se solia regatear.
La adquisicién de grandes stocks de mercancias llevd, en segundo lugar, a la reduc-
cién del precio de venta por unidad de producto. Era posible, ademds, restituir los
bienes que no eran de agrado y se introdujeron —como dirfamos hoy— los pagos
en cuotas. Otro acontecimiento de gran valor fue la invencién de las vitrinas, en
1902, por parte de un tal Foucault (que no es ni el del péndulo, ni tampoco el
filésofo, sino un buen artesano). Antes era dificil fabricar grandes superficies de
vidrio sin que estas se quebrasen a causa de las variaciones de temperatura o por
su propia fragilidad. En comparacién con los centros comerciales, en los que para
animarse a comprar algo es necesario —antes que todo— ingresar, la vitrina atrae
y seduce a la gente desde la calle. Esta clase de técnicas (el carrito de compras de
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los anos 30 del siglo pasado o la tarjeta de crédito de 1949, invencién de Frank
McNamara, fundador de Diners Club), junto con las estrategias encaminadas al
incremento del deseo y del consumo, no se enfocan solo en los productos, sino
que fomentan una vida de consumo en virtud de la cual los individuos se aferran
a cualquier goce que la ocasién pueda ofrecer.

En consecuencia, el consumismo ha salvado hasta ahora a la sociedad indus-
trial, pero ya demuestra su inadecuacion, porque es incapaz de satisfacer las exi-
gencias de una poblacién mundial que supera los siete mil millones y se dirige
hacia los nueve (alrededor de 2030), que desperdicia recursos en parte no reno-
vables y que, suscitando deseos insatisfechos, alimenta el individualismo. El con-
sumismo es fomentado, sobre todo, por las grandes concentraciones industriales
y financieras, por oligopolios que no se basan en la cooperacién y con los cuales
es necesario convivir, de manera que se intenta recuperar cuotas de mercado cada
vez mds consistentes mediante la autoorganizacién de los productores.

La difusion del consumismo ha generado una profunda mutacién antropo-
l6gica que ha alterado tradiciones milenarias e incide en la vida cotidiana de
millones de personas: una vida muy distinta a aquella de sus abuelos y lejanos
antepasados. Anteriormente, los deseos adquisitivos estaban inhibidos en las civi-
lizaciones sometidas a una escasez endémica. La técnica utilizada para adaptarse
consistia en la reduccién del umbral de las pretensiones de los individuos mds
que en el aumento de sus expectativas. Si observamos la situacién actual, sel éxito
patente de las tecnologias informdticas amenaza con llevarnos a una situacién
andloga a aquella de la primera industrializacién, en la que se producia demasiado
y se consumia poco? ;El trabajo humano puede ser reemplazado por médquinas
guiadas a través de especificos programas de soffware? Fuera de su drea particular,
dichas mdquinas reducen considerablemente el nimero de los empleados. Asi-
mismo, con la difundida crisis del welfare state y el desempleo masivo, ;no se estd
amenazando también los consumos?

La reciente crisis financiera de 2007-2008, que parece ser mds estructural que
coyuntural, ha puesto en evidencia, al mismo tiempo, los limites y las capacidades
de adaptacién del capitalismo. Aunque es cierto, como sagazmente ha dicho un
economista italiano, que «el capitalismo tiene los siglos contados» y que, por lo
tanto, su ocaso no es inminente, este vacila cuando se trata de poner en prictica
nuevas estrategias para su sobrevivencia. Mds alld de su resiliencia a través de
ciclos de «destruccién creativa», los peligros que amenazan al capitalismo, segiin
Schumpeter, derivan paradéjicamente no tanto de sus derrotas cuanto de sus

éxitos:
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Amenazando las instituciones sociales que lo sostienen, agrietando los vinculos
de solidaridad que caracterizan las relaciones entre Estado y ciudadano, estos
buenos resultados estdn «inevitablemente» destinados a crear condiciones se-
gtn el criterio del largo plazo, que pone en evidencia las diferencias macros-
copicas, condiciones en las cuales no le serd posible sobrevivir. (Schumpeter,

2003, p. 61)

A pesar de haber sido publicadas hace 73 afios, estas palabras ain nos hacen
reflexionar.

No obstante, los logros del capitalismo parecen hoy evidentes, sobre todo en
lo que se refiere a la capacidad de acumular ganancias y socializar pérdidas, tal
como lo demuestra el hecho de que los errores de los bancos tienen un impacto
sobre la deuda publica. En cuanto tal, el capitalismo no parece estar en crisis.
Las ganancias, mejor garantizadas por las inversiones financieras que por las in-
dustriales, parecen ser en el mediano y largo plazo superiores a las del pasado. La
verdadera flexibilidad del capitalismo financiero le permite diversificar sus inver-
siones a través de la produccién de una variedad de bienes y servicios, y se debe
también a que las oligarquias financieras se apoyan actualmente —mucho mds
que en el pasado— en las oligarquias del conocimiento: financian y orientan las
business schools, fundan think tanks, son respaldadas por universidades de élite,
inscriben a sus hijos en escuelas exclusivas, desacreditan los conocimientos hu-
manisticos y la investigacién cientifica «pura y bdsica» e invaden otras «esferas de
justicia», en el sentido de Michael Walzer, en particular, la politica democrética
(Walzer & Rubio, 2001, pp. 21-23).

En cierta medida, el trabajo retribuido y el trabajo auténomo parecen estar
retrocediendo hacia el pasado, a la fase que precedié en Occidente a la moderna
«sociedad salarial». Ademds del surgimiento de una nueva pobreza, esto genera el
crecimiento del 4rea de vulnerabilidad, asi como un tipo inédito de inseguridad
que obliga a muchos a vivir en el inmediatismo del presente, borrando y ofus-
cando los contornos de su futuro e instaurando, de esta manera, la precariedad
como régimen de existencia. Las condiciones generales y el fantasma del trabajo
escaso o alienante parecen estar destinados, ademds, a perpetuar la inestabilidad
y la desorientacién. En este sentido, una encuesta realizada por tres sociélogos
franceses analiza, muy detalladamente, los efectos y los traumas que un grupo
de cien obreros franceses sufrieron, tres afios después de ser despedidos, desde el
punto de vista fisico y psicolégico (Linhart, Durand, & Rist, 2009).

Durante las dltimas décadas, en los paises occidentales la percepcién de la
inseguridad ha llegado al punto de que muchos expertos sostienen que, desde que
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la humanidad ha sido capaz de autosuprimirse con armas de destruccién masiva
o alterando las condiciones necesarias para su sobrevivencia —clima, sostenibili-
dad de los recursos, contaminacién del aire, las aguas y los suelos—, es necesario
prepararse para enfrentar los desastres ya ocurridos, segtin la teorfa del «catastro-
fismo iluminado» (Dupuy, 2002). Esta grave situacion pone a los individuos, a
las comunidades y a las poblaciones en las manos de miedos en parte diferentes,
pero con seguridad no peores, que aquellos de toda la historia pasada, incluida la
primera década del siglo XX.

Estamos pasando por una fase de transicién que llevard a una enorme reestruc-
turacién del mundo del trabajo y, de manera mds general, de la sociedad y de la
politica. Se ha concluido el ciclo que inicié entre finales del 1700 y principios del
1800, con la Revolucién industrial, y que prosiguié después hasta mds all de la
mitad del 1900 con el taylorismo-fordismo. La disolucién de este modelo es hoy
evidente y se expresa en la reduccién del niimero de trabajadores en las fibricas
debido a la externalizacién, la deslocalizacién y la flexibilidad laboral.

Durante la fase taylorista-fordista, el bajo nivel de desempleo y los sueldos
relativamente elevados garantizaron cierta compensacién —hoy casi dilapidada—
respecto de la dureza del trabajo en las fibricas. Andlogamente a las carreras de
los trabajadores publicos, las de los obreros y las de los técnicos se desplazaban,
en ese entonces, a lo largo de un eje de «tiempo lineal». Cada uno lograba, de
esta manera, poner mayor orden en una vida que se habfa vuelto relativamente
miés predecible como consecuencia del empleo fijo o de la relativa facilidad, en
varias naciones, para buscar otro tipo de empleo. Hoy, en cambio, en el plano del
trabajo se advierte

[...] la exigencia de la superacién del «viejo contrato social» fundado en el
«intercambio justo» entre un sueldo y una cantidad (como tiempo) de trabajo
(abstracto, sin calidad), que presuponia la «disposicion pasiva de la persona
que trabaja» y el «plazo indefinido de la relacién laboral». En lugar de este
pacto surge la necesidad de uno nuevo, capaz de entrelazar la flexibilidad con
el crecimiento de las aptitudes profesionales y la «socializacién del conoci-
miento», que presuponga la «certeza del contrato» y la construccién de una
«nueva seguridad» personal, fundada en las competencias y la mayor fuerza
contractual para enfrentar el mercado laboral. (Mari, 2012, pp. 194-195)

El problema marxiano de la plusvalia, del intercambio desigual entre salario
y trabajo suministrado, cambia ahora de aspecto. El valor de la economia del co-
nocimiento y la necesidad de favorecer, mediante la educacién y la investigacion,
el desarrollo de las facultades y de las habilidades de los individuos —afinando su
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inteligencia, su vitalidad creativa, y poniendo a prueba sus habilidades y proyec-
tos— se reconocen, sin embargo, casi siempre, de forma abstracta.

Si miramos hacia atrds, en poco menos de un siglo se ha pasado de las viejas
utopias, garantizadas por los partidos y el Estado, que prefiguraban a un hombre
nuevo y a una sociedad sin clases, a su condena en cuanto suefios de la razén, ge-
neradoras de monstruos y responsables de los peores desastres politicos del 1900:
haber querido bajar el cielo a la Tierra, haber pretendido imponer la perfeccién
en un mundo imperfecto e incluso modificar la naturaleza humana. El espacio
vacio que dejaron las utopias compartidas ha sido largamente ocupado por la exu-
berancia de las fantasias privadas, que alimentan el suefio de «paraisos a precios
rebajados» en los que cada uno intenta obtener una porcién del cielo y cultivar
suenos de celebridad.

*okok

Hasta ahora la democracia nunca ha funcionado como «desinfectante» para eli-
minar la tendencia de la riqueza a condicionar la politica. Esto lo escribié, hace
mids de un siglo, en 1914, el juez de la Corte Suprema de Justicia de los Estados
Unidos Louis D. Brandeis, padre de las leyes sobre la privacidad y autor de Ozher
people’s money, and how the bankers use it, donde defiende «la necesidad de restrin-
gir el poder de los bancos y de las entidades que manejan el dinero de los demds»
(Urofski, 2012, pp. 321-323, 378-379). Esta tarea resulta muy dificil porque,
mientras que el dinero seduce, los Estados obligan. No sabria decir en qué me-
dida la crisis actual del capitalismo —siempre que se pueda hablar de crisis— y la
crisis de la democracia son endégenas o correlativas. Pienso que entre ellas existen
interconexiones parciales, como lo demuestran las evidentes separaciones entre
economia y sociedad, y entre mercado y Estado. Si a pesar de sus complicaciones
el capitalismo se encuentra relativamente bien, los Estados democriticos, al con-
trario, no gozan de buena salud porque la reciente crisis financiera ha entregado
el destino de los individuos a fuerzas ajenas a la politica, con lo cual ha limitado
su acceso al crecimiento humano y civil. Se instaura de esta manera, en muchas
personas, la aguda percepcién de la precariedad como comtn condicién de vida.

Baste recapitular, en este sentido, los danos causados por la crisis financiera
de 2007 en la economia, la politica y la vida de las personas: el debilitamiento de
los Gobiernos que se vieron obligados a aceptar légicas econdmicas fuertemente
ajenas a sus formas tradicionales de soberania, el alto crecimiento del desempleo,
el trabajo precario y no especializado, la desaparicién de profesiones y oficios de
larga tradicién, la presencia de numerosos trabajadores «superfluos» y no utiliza-
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bles en un sistema productivo transformado y en un mercado que, desvinculado
de la sociedad, se muestra reacio a aceptar reglas y a conceder garantias.

El capitalismo es, sin embargo, ductil y capaz de elaborar estrategias de sobre-
vivencia que se transforman en funcién de las circunstancias histéricas. La tltima
fase consiste en hacer prevalecer —ya no solo en Estados Unidos sino también en
Europa y en América del Sur— politicas del rigor financiero y econémico que co-
rren el riesgo, como en el caso de Grecia, de estrangular a la sociedad. De esta ma-
nera, se han invertido las tendencias precedentes: en primer lugar, la promocién
del welfare state y, posteriormente, tras la crisis petrolera de 1973, el aumento de
las tensiones sociales. Hoy, dicha inversién se manifiesta mediante «un impulso
hacia la frugalidad infeliz por efecto de la contencién de los salarios, del bloqueo
de las pensiones y de la reduccién de los fondos para la salud y la proteccién so-
cial» (Streeck, 2013, pp. 75-92).

Giovanni Arrighi y su equipo de trabajo en el Fernand Braudel Center de la
State University of New York de Binghamton han estudiado la historia del capita-
lismo sobre la base de la alternancia entre las ganancias generadas por el comercio
y por la industria y aquellas derivadas, en cambio, de las finanzas (Arrighi, Pianta,
& Di Meglio, 2014). Esto los ha llevado a identificar fases en funcién del papel
dominante asumido por los Estados, en un orden creciente de grandeza, en los
tltimos 500 anos: Génova (siglo XV-inicios del siglo XVII), Paises Bajos (siglo
XVII-mitad del siglo XVIII), Reino Unido (siglo XVIII-inicio del siglo XX) y
Estados Unidos (siglo XX). Cada vez que las ganancias generadas por el comercio
o por la industria no son suficientes, la acumulacién se dirige hacia las finanzas.
Los ciclos de acumulacién y los de hegemonia coinciden, pero cuando se llega a
fases de «lozania financiera», entonces «es sefial de otono» (Braudel, 1982, p. 235)
y sigue una fase de inestabilidad econémica y politica que anuncia un cambio
de hegemonia. La actual situacién de la crisis financiera no es, por lo tanto, una
novedad: «con las debidas proporciones esta se manifiesta al final de cada ciclo»

(Arrighi, 2014, p. 22).

kokk

La Edad Moderna, que inicia bajo la aguda percepcién del creciente cardcter im-
predecible de los eventos y con la constatacién de que la rueda de la fortuna ha
empezado a girar mds rdpidamente, se ve obligada a buscar soluciones racionales
mayormente atendibles. Las personas toman conciencia de que se encuentran
frente a un desafio inevitable y, como para Maquiavelo, frente a la «gran variacién
de las cosas que se han visto y se ven todos los dias, fuera de todo cdlculo huma-
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no» (2003, p.144). La incertidumbre no se borra. Aun disponiendo de una eleva-
da cantidad de informacién y de escenarios, la incertidumbre deja también hoy a
los sujetos en accién largos e imborrables mdrgenes de riesgo y de indecisién. En
un nivel aun mds alto, como observé Max Weber en 1894, y mds recientemente
Jean-Michel Rey, «hay factores de impredecibilidad vinculados a eventos naturales
o a incontrolables tormentas emotivas, como ocurre con el panico» (Weber, 2000,
pp- 331-332). Desde la invencién del papel moneda hasta los indices de las bolsas
de valores, se demuestra, justamente, cémo en el fruto mismo de la racionalidad
econémica moderna se anida la plaga de la irracionalidad. El porvenir parece asi
retomar su indomable contingencia como el lugar de revelacién de fuerzas que
escapan al control de los hombres: una realidad no programable o, para muchos,
nuevamente, puesta en las manos de Dios, lo que ayuda a comprender el actual
renacimiento de las religiones.

Como es natural, tenemos anticuerpos, reservas de inteligencia, de voluntad,
de imaginacién, de energias potenciales que podemos movilizar para reaccionar.
Pero nos encontramos frente a un desafio andlogo al que se presenté a principios
de la Edad Moderna: el «imperativo urgente de encontrar remedios pricticos y
tedricos para nuestras incertidumbres globales, para contrastar la fortuna me-
diante nuevas virtudes intelectuales y morales, ya que el tiempo para descifrar el
enigma del capital» (Harvey, 2011, p. 260) y solucionar las situaciones de crisis
anunciadas parece ser siempre mds escaso.
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El dinero y el trabajo como dimensiones
humanizadoras o deshumanizadoras

Maria Pfa Chirinos Montalbetti
Universidad de Piura

Empezaré este articulo con un silogismo. La premisa mayor es una cita de Vittorio
Matthieu en su obra Filosofia del dinero: «Ninguna filosofia del dinero es posible
sin una filosofia del trabajo» (1990, p. 171). A esta anado como premisa menor
una afirmacién personal: «Toda filosofia del trabajo es posible gracias a una filo-
soffa de lo humano». Y ahora la conclusién: luego, ninguna filosofia del dinero es

posible sin una antropologia filoséfica.
1. El trabajo humano como nocién oscilante

La relacién entre el dinero y lo humano es innegable, pero también puede in-
terpretarse de muchas maneras, y estas maneras dependen de lo que se entienda
por trabajo, que es el término medio del citado silogismo. Entonces, ;cé6mo se
entiende el trabajo desde la filosofia? El interés de la filosofia por el trabajo es re-
lativamente reciente. Es mds, nos encontramos frente a una realidad que a lo largo
de la historia se ha entendido de modo no solo andlogo sino incluso equivoco. Es
una nocién «oscilante», que cambia de signo negativo a positivo, o de positivo a
negativo, precisamente segin cémo se defina al ser humano.

Aunque no se trate de la primera definicién de trabajo en la historia, la
que nos han dejado los griegos es quizd la mds conocida de la Antigiiedad. En
efecto, en la Etica a Nicémaco, al distinguir rotundamente la accién de la pro-
duccién, Aristételes (1985, 1139b, p. 38; 1140a, pp. 5-7) va mds alld de una

simple clasificacién de actividades, pues se refiere a dos tipos de vidas, a saber,
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la vida buena y auténticamente humana —dedicada a la contemplacién y a la
virtud en la polis— y la simple vida —representada por la poiesis o las actividades
productivas, principalmente agrarias y domésticas, necesarias para la subsis-
tencia y propias de la oikia, que es el dmbito de los esclavos y las mujeres—. La
actividad humana por excelencia serd la skole, el otium, la contemplacién de la
verdad; la askole o nec-otium serd, en cambio, lo propio de quienes no poseen
plenamente la naturaleza humana y por eso se dedican a la produccién y a la
reproduccién. Estamos, pues, frente a un «<humanismo aristocrdtico»: lo carac-
teristico del hombre (y en este caso serfa equivocado afadir «y de la mujer»)
no es el trabajo, sino mds bien la contemplacién de la verdad. Este principio
aristocrdtico tiene como presupuesto implicito la propiedad territorial, fuente
principal de riqueza, cuyos trabajadores son claramente los esclavos. El trabajo
en esas propiedades, en tierras o en casas deshumaniza a quienes lo ejercen. Los
priva de su actividad mds alta, a saber, la contemplacién. Georg Simmel anadird
que esta visién griega —presente también en Platén— coincide con una visién
del dinero como mal necesario, ya que su valor reside exclusivamente en el
consumo para sobrevivir, que era la actividad mds extendida entre la poblacién,
principalmente entre los esclavos (1977, pp. 268-269).

La Edad Media tendrd también sus propias versiones sobre el trabajo y el di-
nero. El primer mensaje cristiano presentdé una visién mds positiva, influida por
la cultura judia, que siempre consideré esta actividad como propia de la existencia
humana (Gen, 11, 15). Pero ya a partir del siglo VI, con la aparicién de las 6rdenes
religiosas, la vida contemplativa —entendida como contemplacién amorosa de
Dios— recuperé su lugar privilegiado hasta el punto de que puede hablarse no ya
de un humanismo aristocratico sino mds bien de un «cristianismo aristocrdtico».
Para el monje retirado del mundo, la santidad estard pricticamente asegurada,
mientras que aquel que permanece en el mundo deberd librar una batalla contra
las tentaciones propias de su situacién terrenal. Un signo elocuente de esta es la
aparicién de los votos del estado religioso, a saber, la obediencia, la castidad y la
pobreza, que de alguna manera representan un candado para evitar las caidas ante
las tentaciones mundanas. Es evidente que la pobreza manifiesta una relacién con
el dinero: evita el apego a esta realidad y su uso pecaminoso.

En la alta Edad Media aparecerdn los gremios, con innegables influencias en
la cultura de la época, y reflejardn un gran paso en la concepcién del trabajo: es
la primera vez que trabajadores manuales serdn considerados libres y capaces de
asociarse como comunidad vital no solo en torno a una profesién, sino también
a la religidn, la politica, etc. Sin embargo, también en estos siglos la concepcién
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del dinero coincide con muchas tesis aristotélicas que condenaban la usura como
robo, lo cual refleja una nocién rigida y cerrada que le niega todo valor a su uso.
Es decir, mientras el trabajo comienza a expresar las caracteristicas propias de lo
humano (libertad, virtud, ciudadania), el dinero se sigue entendiendo como algo
negativo: incluso como estiércol del diablo.

Todas estas conquistas medievales —especialmente la de los gremios— serdn un
excelente abono para las tesis luteranas y calvinistas, que elevardn la vida activa,
distinguida por el oficio o Beruf; al centro del debate antropolégico, en detrimen-
to de la vida contemplativa. Originalmente, explica Max Weber (1993), el protes-
tantismo no insisti6 en el disfrute de los bienes de la vida, sino en una mentalidad
austera de trabajo y de ascetismo como medio contra los placeres mundanos. A su
vez, los calvinistas dieron un paso adelante: la verdadera Iglesia, afirmaria Calvino
—al menos, siguiendo la interpretacién de Weber— es la congregacién de los pre-
destinados, bendecidos por Dios con la prosperidad en los negocios temporales,
auténtico signo de predestinacién. De este modo, la fe, que representaba lo tnico
necesario para la salvacién en el luteranismo, acabé por ser sustituida no por las
obras —en este caso, se hubiesen identificado con el mismo trabajo— sino por su
éxito, concretado en las riquezas. Esta doctrina, continda afirmando Weber, dio
lugar a tipos humanos muy aptos para desarrollar el capitalismo: hombres de
acero, activos, severos y constantes, que vefan en el éxito de su ocupacién profe-
sional la seguridad de su salvacién. Aqui aparece de modo muy claro la relacién
trabajo-dinero y —aun mds— su conexién con la antropologia y la virtud, aunque
no se explique del todo cémo esa virtud puede sanar la naturaleza humana, que
para el protestantismo estd corrompida. No en vano, cuando se habla de la ética
del trabajo (work ethics), esta se relaciona precisamente con ese origen protestante.

Sin embargo, los ideales del estilo de vida protestante fracasaron precisamente
a causa de su planteamiento de fondo. Segiin Weber, esta concepcién del tra-
bajo produjo un bienestar tan enorme e inesperado que, a la larga, se volvié
incontrolable. Es mds: acabé paraddjicamente en un «intimo parentesco» o en
una relacién causa-efecto con el sistema capitalista de Occidente, ni querido ni
buscado por los protestantes de la primera hora. En definitiva, la riqueza creada
por los puritanos acabd por secar las raices religiosas de su espiritu. En vez de ser
un manto sutil, ficil de arrojar, se convirtié en una cércel. Por esta razén, con una

frase que se ha hecho famosa, Weber concluia:

El ascetismo [protestante] se propuso transformar el mundo y quiso realizarse
en el mundo; no es extrano, pues, que las riquezas de este mundo alcanzasen

un poder creciente y, en ultimo término, irresistible sobre los hombres, como
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nunca se habfa conocido en la historia. El estuche ha quedado vacio de espiri-
tu, quién sabe si definitivamente. (Weber, 1993, pp. 258-259)

El humanismo aristocrdtico griego que entendia que el mejor hombre era
el racional y virtuoso deja paso a otro humanismo —un humanismo plutocrati-
co— que claramente se refleja en la expresién del poeta romdntico Wordsworth
(1802): «The wealthiest man, among us, is the best». Ya no es la contemplacién
racional ni la contemplacién religiosa lo que define al mejor hombre, sino mds
bien su riqueza. Y esta es concebida no como posesion de tierras, sino en su sen-
tido moderno: como dinero, fruto del trabajo. Para decirlo con una frase muy
acertada de Alain Minc: «El dinero ha dejado de ser tabu para convertirse en rey»

(Olivella i Sole, 1992, p. 13).
2. El cuestionamiento del trabajo humano

Estas tesis reflejan una concepcién del trabajo basada en lo que se podria lla-
mar «paradigma del producto» o, segiin Matthieu, «fetichismo de la produccién»
(1990, p. 23). Hay trabajo cuando hay produccién. Cuando no hay produccién
tampoco hay trabajo. Y si hay produccién y trabajo, lo que deberfa aparecer es el
dinero. Esta relacién no es necesaria, pero —al menos— hay que presumir que, en
la mayoria de las actividades humanas honradas, si se desea aumentar la rique-
za, el medio mds acertado es precisamente el trabajo. Obviamente esta relacién
adquiere mds fuerza a partir de la Revolucién industrial. Es el gran momento de
la mdquina y, con ella, de un tipo de trabajo centrado en la productividad, que
empieza a deslindarse de su sujeto humano. Pero también es el momento de la
revolucién: es cierto que el trabajo aumenta, pero no necesariamente aumentan
los trabajadores, al menos inicialmente. Por el contrario, la mdquina, la fibrica y
poco después la técnica comienzan a desplazar a quienes antes habian vivido de
su propio trabajo. Es mds, como ha sefialado Richard Sennett, en la medida en
que la automatizacién se fue difundiendo, el campo de las habilidades técnicas
humanas se fue reduciendo y, en realidad, el trabajador se vio en la necesidad de
buscar adelantar cada vez més a la mdquina (2006, p. 44).

Pero eso no se detuvo alli. Como ha quedado mds que demostrado, la automa-
tizacién no solo desplazé a los blue-collars, sino ahora incluso a los white-collars.
Hace 50 afios, la idea de hablar con una mdquina era inconcebible. Hoy es el pan
nuestro de cada dfa. El trabajo humano ha sido reemplazado por el trabajo de
la mdquina, y esto ha ocasionado que aparezca lo que se puede llamar ahora un
«laborismo aristocratico». El hombre o la mujer se definen por su trabajo, pero
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no por cualquier ocupacién. Para muchos, la economia es capaz de desarrollarse
de modo eficiente y rentable atendiendo especialmente a determinados sectores
innovadores, como los dedicados a las altas finanzas, la tecnologfa avanzada y los
servicios sofisticados (Sennett, 2006, p. 86). Los trabajos que han sido sustituidos
por la madquina en determinadas sociedades son minusvalorados y, en muchos
casos, se dejan para los inmigrantes. En no pocos ambientes, hay una mistifica-
cién exagerada del trabajo intelectual: la innovacién tarde o temprano convertird
al trabajador manual en una quimera. En realidad, resuena un posible grito: «El
trabajador manual ha muerto. ;Viva la médquinal»

Todo esto deja, sin embargo, mal sabor en la boca. Nos encontramos ante un
proceso de deshumanizacién al que subyace una definicién del trabajo como algo
que no solo sustituye al sujeto racional por la miquina, sino que ademds presu-
pone una especie de renuncia en favor de la técnica, en clara minusvaloracién del
papel del ser humano y sobre todo de ciertas actividades manuales, cotidianas,
corporales. Para contrarrestar esta sensacién, caben varias afirmaciones que mere-

cen ser mds desarrolladas.
3. El dinero como manifestacién cultural

Quiz4 haga falta primero incurrir en una distincién tan evidente como poco re-
cordada: la diferencia entre naturaleza y cultura. Aunque mds adelante volvere-
mos sobre esta distincidn, es bien sabido que, en la bisqueda de bienestar que rea-
liza el ser humano, aparece la cultura con sus miles de manifestaciones que nunca
la reducen a algo univoco. Es también ampliamente compartida la tesis de que
la cultura es continuacién de la naturaleza, pero también que se distingue de ella
por no serlo. El hombre, hoy por hoy, no es ni el creador de lo natural ni la causa
de que la naturaleza despliegue su fuerza y su presencia. En todo caso, hoy en dia
el ser humano se caracteriza cada vez mds por ser el agente que dafia lo natural.
Pero hay mds. La naturaleza pura nunca ha sido el Gnico dmbito que rodea
al hombre. Existe otro dmbito que le resulta imprescindible, incluso necesario, y
que estd representado por el mundo artificial: el mundo producido por el mismo
ser humano. Es innegable que, hoy en dia y en no pocas sociedades, el dmbito
artificial estd mds presente que el natural y esa presencia se hace imprescindible
porque la finalidad de lo artificial es humanizar nuestra existencia, brindarle bien-
estar. Lo artificial es necesario para nosotros, pero en si mismo no se despliega de
un modo necesario, ni siquiera con la necesidad de la naturaleza, que no es abso-
luta. Y precisamente lo artificial, lo producido por el hombre libre y la novedad
que esto representa, es lo que denominamos cultura. La cultura aparece como una
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conditio sine qua non de la existencia humana, como un dmbito necesario, pero
con un contenido no necesario: lo artificial, lo cultural presenta una «capacidad
indefinida de humanizar el mundo» (Milldn-Puelles, 1985, p. 30). Sus manifes-
taciones no se agotan ni son estdticas: se encuentran en constante evolucién, son
cambiantes, dependen de la iniciativa libre del hombre, de la mujer, y se traducen
la mayor parte de las veces en un avance: son el presupuesto del desarrollo, aun-
que —como acabamos de decir— no lo produzcan de modo necesario, tal y como
se comprueba en no pocas ocasiones, cuando civilizaciones enteras presentan re-
trocesos.

Un artificio muy propio de lo humano, es decir, ausente en el mundo animal y
presente mds que nunca en la cultura actual, es precisamente la economia. «Entre
todos los artificios econémicos —como bien ha senalado Antonio Millan-Puelles,
a quien sigo en estas ideas— el de mayor alcance —es decir, el mds universal y tam-
bién, por ello mismo, el mds abstracto— es, sin duda, el dinero» (1985, p. 33).
sPor qué es universal? Pues por la sencilla razén de que el dinero posee una cierta
indole de medida «para todo»: su valor no es la materialidad de la moneda, billete
o tarjeta que lo representan, sino mds bien el hecho de que cualquiera de estas
realidades sirva para un intercambio. Su funcién de medir facilita la circulacién
de todos los bienes entre las sociedades. Y de aqui se desprende la otra nota: el
dinero es abstracto. ;Qué quiere decir esto? En primer lugar, que el dinero, en s
mismo, no es una mercancia. Si lo fuera, dejarfa de servir para el intercambio. Su
funcién mensurante es convencional y esto significa, por tanto, que no es natu-
ral, sino que —como se ha dicho— depende de un hacer que tiene como objeto lo
contingente y particular. Curiosamente, esta condicién particular —el dinero es
claramente algo concreto— no impide que su funcién implique una abstraccion:
precisamente la que le permite medir todos los bienes: «De lo contrario, serfa
preciso mantener que un ratén, por ser un animal, debe tener mds precio que una
perla, que es un ser que no tiene vida» (Milldn-Puelles, 1985, p. 306).

Esta descripcién del dinero como algo artificial lo enlaza precisamente con la
realidad del trabajo, es decir, con la actividad productiva, tanto porque él mismo,
como realidad cultural y artificial, es fruto de esta actividad, como por el hecho de
que mide econémicamente el producto del trabajo. Pero las preguntas son: ;Cual
trabajo? ;EI de la mdquina que asegura la productividad? ;O el trabajo humano
que crea cultura y, por tanto, se encuentra en el inicio de ese bienestar facilitado
por lo artificial? En este caso, ;es capaz el dinero de medir todo trabajo? O aun
mds en concreto: jes todo trabajo susceptible de un valor econémico, como si
fuera el valor mds importante?
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4. Lairrupcién del cuidado frente a la omnipresencia de la
tecnologia

Aqui resulta totalmente pertinente la referencia a la afirmacién de Michel Henry
segtin la cual el dinero remite a la praxis subjetiva del trabajo llevada a cabo por un
viviente humano que se experimenta a si mismo como afecto y como fuerza, alli
donde la necesidad sufriente se transforma en actividad creativa destinada a trans-
formar la realidad para satisfacer dicha necesidad (2004, p. 118). En efecto, la gran
diferencia entre cualquier trabajo realizado por una maquina y aquel efectuado por
un ser humano radica precisamente en la capacidad del hombre o de la mujer de
reconocer una necesidad y, con ello, en la posibilidad de remediar un malestar no de
cualquier modo sino con fuerza y afecto. Esta situacién nos lleva al <cmomento cero»
del trabajo como realidad humana. Mientras todos los seres vivos no humanos sa-
tisfacen sus necesidades de modo instintivo (que no es lo mismo que automdtico),
el hombre y la mujer, si bien también las satisfacen, acompanan sus respuestas con
una novedad, con un descubrimiento de algo que la naturaleza solitaria no aporta y
que requiere no solo de la razén que conoce o de la voluntad que impera, sino del
sentimiento —o mejor aun, de la empatia— que descubre una necesidad y acompana
al necesitado, asi como de la habilidad adquirida que ejecuta y cuida.

En esa bisqueda de bienestar aparece, como ya hemos dicho, la cultura. Su
origen etimoldgico la relaciona directamente con el cuidado o cultivo. Este signi-
ficado, sin embargo, se pierde en la Modernidad. En vez de adoptar la posicién
de admiracién de la naturaleza, presente en los cldsicos, la filosofia cambia su
mirada a la naturaleza por la del dominio cartesiano. Con ello la técnica inicia
su andadura transformando primero la naturaleza, pero con el paso de los siglos,
termina abusando de ella. En este sentido, la ecologia aparece en el siglo XIX
precisamente para devolver a la naturaleza el valor que le corresponde como casa
universal. Pero, siguiendo con la cultura, es posible afirmar que esta envuelve un
misterio porque nunca se detiene ni queda satisfecha: el cuidado como respuesta
a la necesidad —y mds aun a la necesidad sufriente— descubre elementos o acciones
que pueden mostrarse incluso superfluos y que no parecen tener limite. A través
del cuidado, el ser humano se abre hacia el otro buscando una respuesta que siem-
pre puede superarse, porque sabe que el bienestar nunca es absoluto y deja abierta
la puerta a un pequefio o gran malestar, que se convierte en la siguiente meta a
alcanzar (Milldn- Puelles, 1974, p. 49).

Esta primera tesis tiene como finalidad resaltar otra: el trabajo, y especial-
mente el trabajo manual, en sus manifestaciones mds cotidianas, como son las
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referidas al cuidado del otro, no puede reducirse a una reliquia del progreso cien-
tifico, como si en la actualidad ya no tuviera nada que aportar a la cultura o se
debiese sustituir por la tecnologia. Esta apreciacién parte de un supuesto falso ya
mencionado, segun el cual la técnica —por ejemplo y sin ir mds lejos, la robética—
puede reemplazar a lo humano. En este supuesto —que a nuestro parecer es falso—,
sorprendentemente, coinciden tanto los antiguos como los modernos, porque es
una consecuencia necesaria de definir el trabajo en términos de produccién.

Alasdair Maclntyre, conocido por su fidelidad a la filosofia aristotélica, en este
punto es tajante y critica al estagirita cuando define el trabajo como actividad que
impide la realizacién de la plenitud humana. Aristételes, afirma, no atiende a la
experiencia de aquellos que han trabajado en el dmbito de la construccién, ni a
los agricultores, ni a los pescadores ni a los obreros (MacIntyre, 2001, p. 21). En
otras palabras, la filosofia griega ha minusvalorado la experiencia de los trabajos
manuales y cotidianos, que se relacionan con las necesidades de la vida en la oikia,
que, con sus momentos de fragilidad y de vulnerabilidad, muestran una situacién
de dependencia mds propia de nuestra corporalidad que de nuestra racionalidad.
Y este error se repite claramente en nuestros dias: no pocas voces empiezan a de-
nunciarlo (Crawford, 2009; Sennett, 2008).

Por esto, cuando nos enfrentamos con el sufrimiento —no solo en primera
persona sino también en tercera persona, mediante el cuidado que se presta a
quien sufre—, llegamos a captar notas esenciales humanas dificiles de descubrir en
trabajos con un alto coeficiente de abstraccién. En efecto, quien trabaja con sus
manos sabe lo que es cuidar la realidad material, también cuando esta es viva y
corpérea: no derrocha, no maltrata, no destroza, porque su arte incluye el respeto
por la naturaleza (Berry, 2002, pp. 46-47). Por lo tanto, en el caso de tareas que
no son predominantemente especulativas,

[...] quien domina un oficio posee una especie de empatia con la realidad
sobre la que trabaja, de manera que es capaz de distinguir enseguida lo esencial
de lo accidental y saber rdpidamente cudl es el guid de la cuestidn, eso que los
anglosajones llaman zhe point. (Llano, 2001, p. 198)

iQué pobre aparece el conocimiento tedrico de lo que es el ser humano en
situaciones de dolor! Por el contrario, aquellos trabajos que se dirigen a cuidar a
la persona en sus necesidades corporales tanto en la vida cotidiana como en mo-
mentos mds extraordinarios aportan soluciones que son insustituibles por cual-
quier teorfa y por cualquier mdquina, por mds sofisticadas que sean.
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5. La care ethicsy el cuidado

Esta capacidad empdtica de conocer es relativamente nueva en el debate filoséfico.
Dentro del movimiento fenomenolégico de comienzos del siglo XX, Edith Stein
(1980) la describe por primera vez como una actitud cognoscitiva para alcanzar
aspectos esenciales de la persona a través de dimensiones corporales. La ética del
cuidado, que el neofeminismo desarrolla desde hace algunas décadas, presenta tesis
muy semejantes: la respuesta a la dependencia y a la vulnerabilidad humanas debe
darse también de un modo humano. La dedicacién a estas situaciones exige una
capacidad de observacién y de trato que solo la persona puede dar y que incluso
cabe brindar de modo profesional. Una de las principales voces que defienden la
relevancia del cuidado, Eva Kittay, lo describe asi: «el cuidado es un término mul-
tifacético. Es un trabajo, es una actitud, y una vircud» (2002, p. 259).

Al respecto, la care ethics llega a distinguir entre dos tipos de cuidado: el care
about y el care for (Gonzdlez & Iffland, 2014, p. 2). El primero seria el que ejerce
toda persona que se preocupa por otra —generalmente en situacién de requerir
ayuda— sin especial preparacion profesional, pero con el acierto propio de quien
se dona en este quehacer por alguna afinidad con el necesitado. Es un cuidado
mds emocional que, aun pareciendo partir de una reciprocidad, no necesaria-
mente la exige. Sin embargo, el cuidado no debe reducirse a un lazo emocional
(Gonzélez & Iffland, 2014, p. 3). Ademis del elemento subjetivo propio del care
about, hay también un elemento objetivo: las acciones que se dirigen al bienestar
de la persona cuidada y que implican entender todas sus particularidades indivi-
duales. Por eso, més alld de la distincién entre care about y care for, todo cuidado
debe definirse como una accién que —segtn Eva Kittay— encuentra su origen en el
cuidador y su perfeccién en el que es cuidado (2014, pp. 33-42).

Por tanto, resulta equivocado resaltar exclusivamente los avances de tipo tec-
noldgico y cientifico como si fuesen los realmente humanos o apoyarse primor-
dialmente en ellos para resolver las necesidades cotidianas o la enfermedad, que
aparecen en la vida por nuestra condicién corpdrea. Urge que la actual sociedad
tecnocrética descubra el valor de los trabajos en torno al cuidado, con una dimen-
sién quizd mds manual o material, pero que devuelven un rostro mds humano a
la sociedad del bienestar que, a fuerza de buscarlo, estd deshumanizdndose. Esta
urgencia ha sido proclamada por no pocas voces, entre las que quizd pueden
destacar la de Arnie Hochschild (2008, pp. 269-284) o la de la misma Eva Kittay
(2008, pp. 138-165), cuando no dudan en comparar el cuidado con el «nuevo
oro» de la economia, como veremos a continuacién.
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El trabajador que se dedica al cuidado —siguiendo siempre las tesis de la care
ethics— no debe identificarse con un individuo puramente racional y menos aun
con un individuo absolutamente auténomo vy sin relaciones, que puede ser susti-
tuido por una médquina. El trabajador se relaciona con los demds. No es una razén
aislada y menos aun fabricada; y en esa relacién podemos descubrir precisamente
su humanidad.

6. Una contradiccién de las sociedades desarrolladas

¢Y qué tiene que ver esto con el dinero? No son pocas las respuestas que se han
dado. El punto es desentranar su validez. Una primera, por e¢jemplo, fue la de
Theodore Keel, experto en temas laborales e impulsor de la American Foundation
on Automation and Employment, quien no tuvo ningtin inconveniente en adver-
tir a los Gobiernos occidentales que el tinico remedio para la auténtica automa-
tizacién serfa convertir en trabajos pagados aquellos que antes no lo habian sido,
como el cuidado de los hijos y las tareas de servicio a la comunidad (en Sennett,
2006, p. 100). A esta voz se unen otras mds recientes, como la de Riane Eisler,
que reivindica el deber de hacer visible el valor econémico de todas las actividades
relacionadas con el care (2008, passim).

Pero, quizd sea Arlie R. Hochschild, una de las voces mds destacadas de la so-
ciologia norteamericana, en general, y del feminismo, en particular, quien afronta
el tema en toda su crudeza. Esta autora no duda en denunciar un solapado co-
lonialismo por el que las sociedades desarrolladas extraen ocultamente un nuevo
y abundante oro del Tercer Mundo, a saber, las sélidas relaciones familiares. En
efecto, a diferencia de las olas migratorias de finales del siglo XIX o durante la
primera mitad del XX, el rostro de la inmigracién se ha vuelto femenino: miles
de mujeres abandonan su hogar y sus hijos para trabajar lejos de sus tierras y
dedicarse al cuidado de hijos ajenos, cuyas madres han optado por no encargarse
directamente de esta tarea y acceder al mercado laboral. Visto en frio, Hochschild
describe la situacion en una frase lapidaria: «que dos mujeres trabajen por un sa-
lario es algo bueno, pero que dos madres renuncien a todo por el trabajo es algo
bueno que ha ido demasiado lejos» (2008, p. 74). Se ha roto algo que el feminis-
mo anteriormente siempre habia evitado mencionar: limites humanos y morales.
Mujeres del Norte y del Sur participan en un juego econémico que las supera y
cuyas reglas —una vez mds— ellas no han escrito. Mds que un juego, se trata de
una operacién quirdrgica altamente dolorosa. Hochschild la llama «trasplante de

corazén global» (global heart transplant, GHT).
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En medio de polémicas y politicas cuestionables, el Primer Mundo acepta este
trasplante sin muchos reparos para paliar el escandaloso déficit de cuidado: su
poblacién cada vez mds envejecida y los nifios, cuyas madres optan por el trabajo
fuera de casa, exigen una dedicacién que los habitantes del Norte no desean brin-
dar con sus propias manos. Se defiende esta postura aduciendo distintas razones:
el Sur recibe mds remesas de dinero, mejora la educacién de los hijos de estas
familias pobres, especialmente de las nifias, etc. Ademds, se argumenta que no se
trata de una fuga de cerebros, sino de una fuga de mano de obra barata... Con
palabras de Hochschild: «el cuidado se ha ido al cielo en el terreno ideoldgico,
pero en la préctica se ha ido al infierno» (2008, p. 282) y pocos se atreven a con-
siderar esta «extraccién» del cuidado (o del nuevo oro) como un perjuicio para el

Sur. Eva Kittay, en cambio, aparece como una de las pocas voces audaces que lo

hacen (¢fr. 2008):

a)  Como los estados pobres no pueden invertir en educacién y salud porque
sus recursos los utilizan para devolver la deuda externa, la situacién de po-
breza obliga a muchas familias a una decisién desgarrante: el abandono ma-
terno de los hijos pequenos para trabajar en el extranjero y asegurarles mejo-
res condiciones, por ejemplo, acceso a educacién privada. El «valor» de este
cuidado publico —el dinero que los Gobiernos deberfan utilizar para elevar
sus prestaciones sociales— es, por tanto, «extraido» para engordar las cajas del
Primer Mundo o, con otras palabras, excluido del pais y destinado al Norte.

b) Hay ademds una extraccién directa del cuidado: las mujeres que deberian
cuidar a sus hijos —o, para ampliar el ejemplo, las enfermeras formadas en
el Sur—, dejan de ejercer ese cuidado en su medio y los frutos de su trabajo
benefician directamente a los paises desarrollados.

c)  Por ultimo, las remesas enviadas a sus familias, que ciertamente las benefi-
cian, inyectan una riqueza en las economias nacionales de los paises del Sur
que se utiliza para seguir pagando la deuda externa. De nuevo, el «valor» del
cuidado se extrae de las naciones pobres para devolverlo a las ricas.

Que, por la globalizacién, la brecha econémica entre Norte y Sur se haya
agudizado, parece indiscutible. Que esta brecha implique un neocolonialismo
similar a la antigua extraccién de materias primas por el que el «nuevo oro» del
cuidado implica un dafo a las familias del Sur, tiene algo de imperdonable. En
realidad, estamos ante una escandalosa contradiccién del feminismo primitivo:
:Cbémo justificar la demanda de servicio doméstico en paises desarrollados donde
casi se habia extinguido y donde ademds se menosprecia?
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En efecto, si seguimos con la metdfora, se descubren precisamente las conse-
cuencias del GHT: la mujer pobre, que es el corazén de todo hogar —también de
los hogares del Norte, como las mujeres de ahi lo reconocen—, se inserta doloro-
samente en una realidad social capitalista, alejada no solo geograficamente sino
también culturalmente. Los sueldos, que tranquilizan la conciencia de los nuevos
colonizadores, son altos para estas mujeres inmigrantes, pero no suficientes como
para facilitarles viajes frecuentes para reunirse con los propios hijos; y las politicas
de inmigracién dificultan aun mds esta reunién, cuando no la impiden. Sin em-
bargo, el Primer Mundo una vez mds parece a salvo: mujeres del Sur empujan los
cochecitos de bebés del Norte y, armadas de paciencia, caminan del brazo de sus
ancianos o se sientan en los parques incontaminados y verdes de ciudades impe-
cables (Hochschild, 2008, p. 281).

Pero, la metdfora refleja algo mds: al luchar por una igualdad centrada en
el poder econémico y en el acceso al mundo laboral, el feminismo incorpord
acriticamente elementos del capitalismo y del individualismo liberal. En lugar
de humanizar a los hombres, se capitalizé a las mujeres; y en vez de socializar o
acercar a la familia al ser masculino, se materializé e individualizé al ser femenino.
El homo homini lupus, pasé primero a mulier homini lupus y hoy en dia se estd
convirtiendo en un oculto mulier mulieri lupus.

Pero, el GHT desvela una verdad antropolégica aun mds originaria: somos
dependientes no solo en los momentos criticos de nuestra existencia sino también
en las circunstancias corrientes: la vida diaria en el hogar, en las comunidades de
vida, en la cotidianidad. Por eso, el cuidado debe ampliar su radio de accidén: sin
limitarlo a momentos como la nifnez, la enfermedad o la ancianidad, debe exten-
derse a aquellos que comprenden necesidades cotidianas. Ahi donde aparece una
carencia —y es preciso dejar claro que nos referimos también a carencias corpora-
les—, cabe una respuesta de cuidado, una respuesta humana, por mds que también
haya una respuesta técnica. La dependencia es esencial a nuestra naturaleza. Y su
cuidado debe ser social y econémicamente reconocido, también desde el punto
de vista de una remuneracién justa, porque es un medio para devolver humani-
dad a nuestra existencia.

7. Dinero, gasto y consumo

Un segundo punto relacionado con lo anterior es completar las caracteristicas del
trabajo como actividad dirigida a satisfacer necesidades, ya que si bien es verdad
que esto es real, también lo es que ese trabajo hoy en dia en la mayoria de los casos
se activa mediante el dinero. «El dinero ordena un servicio [...]. Es capacidad de
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hacer trabajar a otros por conveniencia (y, por ende, no por constriccién, no por
) Y;
gentileza, etc.)» (Matthieu, 1990, p. 68). Matthieu remite a Adam Smith:

El valor de un objeto no es proporcional al trabajo que lo ha producido, sino
al trabajo que él es capaz de producir, induciendo a otras personas a trabajar
para poder conseguirlo. Por eso, el valor del dinero no depende de lo que ya se
ha hecho, sino de aquello que se hard. (Matthieu, 1990, p. 72)

Aunque la causa del dinero sea el trabajo —y en ese sentido el trabajo sig-
nifique el pasado del dinero—, el dinero en cuanto tal tiene que ver mds con el
futuro o con la imaginacién. Es mds, «el dinero existe solamente en el acto de
ser gastado» (Matthieu, 1990, p. 40) o, lo que es lo mismo, en el momento en
el que dejo de tenerlo porque lo he cambiado por algo distinto: un objeto, un
servicio, un regalo. El dinero permite el gasto, pero no coexiste con él: el gasto
lo anula.

Esto nos abre a un dltimo punto: la definicién del gasto o el consumo mds
alld de su dimensién estrictamente econdémica (Garcia Ruiz, 2009, p. 86). No
es una novedad que el consumo ocupe actualmente un lugar impensable para
generaciones anteriores. Se ha convertido en la mayoria de los casos en ocasién
de pasatiempo y descanso; y su espacio —principalmente los centros comerciales—
ha ido sustituyendo otros, como museos o parques, o simplemente ocupando
un vacio en la vida de los habitantes de ciudades poco dotadas de patrimonio
cultural. Una actividad excesivamente dedicada al consumo légicamente lleva al
temido consumismo, palabra muy ligada a la creacién de falsas necesidades, pero
tremendamente presente en nuestros dias.

Detrés de todo esto se encuentra precisamente el dinero en esa dimensién de
futuro que presenta. Y es logico que este parentesco entre dinero y consumo per-
mita cuestionarse si ambas realidades deben abrirse a una dimensidn ética, tema
que es evidente y que suele decantarse hacia una valoracién negativa. Para ello,
lo primero es determinar cudn humanos son el dinero y el consumo. Vefamos al
comienzo de este trabajo que para los griegos el consumo era la actividad propia
de los esclavos: su economia era de subsistencia, es decir, consumian para sobre-
vivir al igual que los animales sin razén. Hoy en dia, el consumo se concibe en
sus antipodas. El dinero es sinénimo de poder y de libertad: quien carece de él es
pobre, no posee la capacidad de gasto y tampoco de acceder a un bienestar, sea
este moderado o no. Todo consumo se relaciona con decisiones humanas en las
que hay razones que llevan a gastar de un modo u otro: preferencias racionales,
valores e incluso estructuras sociales que determinan un tipo de compras u otro.
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Hay autores, como Zygmunt Bauman, que entienden el consumo como la llave
de entrada a la posicién social (2003, p. 54) y con ello como el medio para cons-
truir la propia identidad de acuerdo con un estilo de vida.

Es decir, el consumo se constituye como una actividad no solo humana (im-
plica decisiones racionales, preferencias, gustos, etc.), sino, precisamente por eso,
ética, cultural y, por supuesto, social. El consumo asi entendido presenta diversos
presupuestos. En primer lugar y frente al discurso postmoderno del consumo que
lo define desde pardmetros hedonistas e individualistas, el consumo también pue-
de concebirse como una actividad egoista. Para comprar es indispensable contar
con relaciones sociales que favorecen el consumo incluso en sus manifestaciones
mds cotidianas. En este sentido, actividades tan comunes como la comida y la
bebida son cada vez mds necesarias para fomentar la solidaridad, corresponder
a atenciones, establecer amistades, etc., y no da igual qué se consuma en ellas,
ya que todo lo que se muestre o cuide en una invitacién a comer dice mucho
de aquello que se quiere realizar. Daniel Miller ha descrito de modo muy agudo
el comportamiento social en torno a esta actividad y —entre muchos otros datos
que aporta— destaca uno de especial interés: el caso de una de sus informantes,
Christine, soltera y sin compromiso, a quien salir de compras le resulta muy poco
atractivo (2007, p. 34; Garcia Ruiz, 2009, p. 111). El consumo, pues, no parece
decantarse exclusiva o preferentemente por una direccidn ética negativa, sino que
se erige en una actividad cultural y social en la que las relaciones pueden ser un
excelente catalizador de una actitud altruista, solidaria, generosa y que huye pre-
cisamente del egoismo. Al final, comprar solo para uno mismo termina por ser
tremendamente aburrido. En definitiva, evitar el consumo no es la regla; promo-
verlo con el fin de cuidar al otro, a la naturaleza y también a uno mismo deberia
ser la finalidad de todo gasto y también del dinero.

*okk

Si desde la Modernidad el trabajo es el origen del dinero y el dinero es también
motor del trabajo, entonces la cuestién del trabajo se torna crucial. No en vano
fue el término medio del silogismo con el que comencé este escrito y que ahora
repito para acabarlo: Ninguna filosofia del dinero es posible sin una filosofia del
trabajo. Toda filosofia del trabajo es posible gracias a una antropologia filos6fica.
Luego, ninguna filosofia del dinero es posible sin una antropologia filoséfica. De
cémo entendamos el trabajo depende no solo el significado del dinero sino tam-
bién el papel del hombre o la mujer en una sociedad marcada por la economia
y la politica. Si el trabajo es principalmente técnico, entonces todo hombre o
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mujer que se dedique a labores cotidianas, de servicio, manuales, etc. muy pro-
bablemente pertenezca a una clase inferior de individuos, cuya labor aun no ha
sido sustituida por la mdquina. Aparece el ya citado laborismo aristocrdtico que
considera humanos racionales y libres a aquellos que se dedican a profesiones al-
tamente sofisticadas y muy bien remuneradas. Sin embargo, aunque la tecnologia
haya ocupado gran parte del trabajo humano, no ha sustituido aquello que solo
la persona puede dar. Es mds, ha hecho mds evidente este vacio. Y el hecho de
que se desprecien muchos trabajos como de escasa categoria social no hace mds
que denunciar el olvido de que el trabajo es una realidad mucho més rica que la
simple produccién o eficiencia econémica.

El reto de nuestra civilizacién es descubrir esa dimensién subjetiva del trabajo
y centrar su dignidad no en la recompensa econdémica que brinda, sino en la do-
nacién al otro que implica. Donacién que conlleva necesariamente el desarrollo
no solo de habilidades o conocimientos, sino sobre todo de virtudes. Entre ellas,
una muy importante relacionada con el dinero es la magnanimidad o, mejor
aun, la magnificencia. No hay antagonismo entre donacién y riqueza o entre
generosidad y dinero. Al contrario, quien posee dinero y sabe consumirlo, supera
obstdculos y es capaz de contribuir al establecimiento de una civilizacién mds
humana. Lo que hace falta son ciudadanos libres y deseosos de adquirir virtudes
que entiendan este desafio.
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El dinero y lo sagrado

Paola Corrente
Universidad del Pacfico, Lima

Introduccién

La relacién entre el dinero y la religién parece ser mds bien una paradoja o li-
mitarse a aficiones, como las colecciones de antigiiedades, o a situaciones erudi-
tas, como los juegos etimoldgicos. En efecto, la palabra moneda viene del latin
moneta, que es un apelativo de la diosa Juno: en Roma antigua en el templo de
Juno Moneta tenia su sede la ceca, por eso el atributo de la diosa pasa a indicar
también lo que alli se producia. Ademds, en las monedas antiguas era muy comin
la representacién de los dioses. Estos dos simples ejemplos ya serfan suficientes
para apuntar a un vinculo directo del dinero con la religién, pero, en realidad, este
vinculo es mucho mds complejo, porque tiene que ver no solo con las necesidades
econémicas, sino también con la manera de interpretar el mundo que tenifan los
antiguos, lo cual, aunque no nos damos cuenta, ha dejado un rastro en nuestra
sociedad tan materialista.

Por ejemplo, nosotros hablamos del «dios dinero» y decimos que el dinero no
lo puede comprar todo, lo cual implica que hay cosas cuyo valor no se puede con-
tabilizar: la amistad, el amor o la vida misma, por ejemplo. Sin embargo, de forma
ilegal, se pueden comprar los 6rganos o los ninos. Por otro lado, los que tienen
mucho dinero intentan darse un prestigio invirtiendo en obras de arte o activida-
des filantrépicas, como para dar un sentido «bueno» a su riqueza. Sentimos que
el dinero ganado de forma ilegal es «sucio», como si absorbiera la responsabilidad
moral de las acciones que lo han generado, y que vale mucho mis el de alguien
que ha trabajado toda su vida que el de quien ha seguido en el camino ya exitoso
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de sus padres. Las religiones siempre han mirado con sospecha a la riqueza (y la
economia a la religién), pero los calvinistas impulsaron el renacimiento econémi-
co del cristianismo.

Como se ve, incluso en nuestra época tan habituada a considerar el dinero
antes que nada por su practicidad y su capacidad de generar riqueza, ¢l parece ser
todavia mégico, aunque solo sea por la capacidad de ser al mismo tiempo bueno
y malo.

Sivamos atrds en el tiempo, estas implicaciones que el dinero tiene con la ma-
gia y la religion, en una palabra, con lo sagrado, se hacen mucho mds articuladas,
ya que el mundo antiguo era un mundo simbédlico: por lo tanto, para reconstruir
el significado del dinero de forma completa, es necesario consultar no solo la eco-
nomia, sino otras disciplinas, entre ellas la religion o la mitologfa.

La investigacién sobre la moneda y lo sagrado en la Antigiiedad presenta al-
gunos problemas preliminares. Uno de estos tiene que ver con la idea misma de
economia. Es cierto que el sistema econémico del mundo antiguo no puede ser
comparado con el moderno', ya que la situacién histérico-social era diferente
(baste con considerar el hecho de que la economia antigua se fundaba en la escla-
vitud, eso es, en mano de obra no pagada, lo cual evitaba muchos problemas que
el mundo moderno tuvo que manejar, por ejemplo, los derechos del trabajador)
y; por lo tanto, la economia funcionaba de forma distinta, pero un estudio histé-
rico y religioso sobre el dinero y las formas econédmicas y sociales antiguas puede
revelar inesperados paralelos con la Modernidad. Se trata de un tema interesante,
en modo especial porque se aleja de nuestra percepcién de estas dos categorias
tan importantes en nuestra cotidianidad —la economia y la religién— y nos abre
escenarios nuevos, a los que ya no estamos acostumbrados. Otro aspecto por
considerar es que no todas las sociedades antiguas conocieron el uso del dinero y
mantuvieron una economia sin mercado a lo largo de toda su historia.

Por otro lado, cuando se habla de fuentes antiguas, nos dirigimos necesaria-
mente a Grecia, ya que, desafortunadamente, las otras culturas no nos han dejado
la misma cantidad de informacién que nos ha llegado desde la Antigiiedad cld-
sica. Ademds, en el caso de Grecia y Roma, podemos contar con las reflexiones
de algunos de los mayores pensadores de la historia, lo cual nos permite conocer

! La misma palabra economia en origen tiene un significado que no es exactamente el que le damos
nosotros. Economia, en griego, significa «<administracién de la casa» y deriva de las palabras olKog,
«casa», y vOuog, «norman, «ley» o «costumbre», mientras que para nosotros ese término tiene una
serie de significados que abarcan temas relacionados con los recursos y su administracion, también
a nivel colectivo y global.
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las impresiones que sobre el fenémeno monetario tuvieron entonces hombres
de aquella época que, en el mismo tiempo, percibian todavia el substrato mds
antiguo de él y eran capaces de leer los vinculos que el dinero tenia con las insti-
tuciones anteriores, que ya habian sido superadas.

Uno de los autores antiguos imprescindible para el estudio de la historia del
dinero y su funcién en la sociedad antigua es sin duda Aristételes, el gran filésofo
griego del siglo IV a. C., discipulo de Platén y maestro de Alejandro Magno, pues
es quien se dedica al tema de una forma mds sistemdtica y probablemente con-
fecciona las reflexiones mds agudas al respecto. Por eso, sus textos son una buena
opcién para ayudarnos a pensar alrededor de la economia y la sacralidad®.

Una vez hechas tales premisas, vamos a hablar de las conexiones entre el dine-
ro, la economia y lo sagrado en la Antigiiedad cldsica, aunque, ocasionalmente,
haremos referencia también a las situaciones econdmicas y sociales que se crearon
en otras tradiciones culturales, incluso en las que no llegaron a conocer o usar
dinero.

En nuestro excursus para conocer la dimensién sagrada del dinero, trazaremos
de forma breve la historia del dinero vy, utilizando el texto aristotélico, pasaremos
en resefa los datos econdmicos, para después comentar las informaciones que
proceden de disciplinas externas a ella, como la mitologia o la literatura.

La referencia histérico-geografica de este trabajo serd primariamente el mundo
mediterrdneo antiguo, no solo por la cuestién de las fuentes de la que hablamos
antes, sino también por un motivo mds simple: en este entorno cultural nacié y
se difundi6 la moneda y, por ende, es un punto de partida ideal para esta investi-
gacion alrededor de los vinculos entre el dinero y lo sagrado en el mundo antiguo.

Una breve historia del dinero

Para nosotros, no hay ningtn problema en entender qué son la moneda y el dine-
ro, cudl es su funcién y cémo se usan.
Si consideramos el dinero en términos modernos®, las fuentes arqueoldgicas y

literarias de las que disponemos sobre él en el mundo antiguo dibujan un cuadro

? Hay varios autores (incluyendo poetas y, obviamente, a Platén) anteriores a Aristételes que hablan
de economfa. Para una panordmica, véase Borisonik (2013, pp. 87-132).

? Segun la definicién de la Real Academia Espanola (RAE, 2019), una moneda es «una pieza de oro,
plata, cobre u otro metal, regularmente en forma de disco y acufiada con los distintivos elegidos
por la autoridad emisora para acreditar su legitimidad y valor, y, por extensién, billete o papel de
curso legal».
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geografico e histérico que apunta a Asia Menor? y al siglo VI a. C. como el lugar
y la época mds probables para el nacimiento de las primeras formas monetarias.
La acufiacién de monedas fue posible solo gracias a unas cuantas variables que
funcionaron todas juntas, por ejemplo, la presencia de un fuerte poder politico
y la situacién econémica apropiada, que en ese momento se verificaron en esta
zona, gracias sobre todo al dinamismo de las ciudades de la costa egea, fundadas
en los siglos anteriores® por colonos griegos, y del rico y poderoso reino de Lidia,
cuyo territorio cubria el oeste de Asia Menor.

Las ciudades costeras mantuvieron siempre intensas relaciones comerciales y
culturales con la madre patria y, por eso, el uso de las monedas no tardé en difun-
dirse por Grecia y, desde ahi, por todo el Mediterrdneo y el mar Negro, aunque
tendrdn que pasar todavia un par de siglos antes de que otro de los grandes impe-
rios del mundo antiguo, Roma, adoptase el dinero en sus actividades comerciales.

Sin embargo, el siglo VI a. C., cuando empieza a circular la moneda, no es
exactamente una época antigua en la historia de las grandes civilizaciones del Me-
diterrdneo. El caso de Mesopotamia es significativo. Aqui, hacia finales del mile-
nio IV a. C., tuvo lugar uno de los principales descubrimientos de la humanidad,
la escritura, y en las présperas ciudades del pais se construyeron grandes archivos
gracias a los que se ha conservado el registro de las actividades econdmicas, admi-
nistrativas y juridicas y, sobre todo, el patrimonio literario del pais de los dos rios.
Sin embargo, la primera palabra que, en los documentos, apunta claramente a la
moneda es del siglo III a. C., o sea, remonta a la época de la dominacién seléuci-
da en Mesopotamia®: el acadio istatirru es un calco del griego otatp, estatero, la
moneda griega de mayor difusién en el mundo antiguo.

Es impensable que el comercio no existiera en el Mediterrdneo hasta épocas tan
recientes: basta con mencionar a los fenicios, famosos en la Antigiiedad por sus ha-
bilidades marineras, las colonizaciones o aun la circulacién por el mundo antiguo

# Asia Menor es la parte mds occidental del continente asidtico, que casi en su totalidad corresponde
alo que es hoy Turquia. En la Antigiiedad se conocia con el nombre de Anatolia.

> Los movimientos migratorios griegos, que fueron dirigidos a précticamente todo el mundo co-
nocido de la época, tuvieron lugar entre los siglos VIII y VI a. C. Sin embargo, ya desde el primer
milenio a. C., algunos grupos griegos se habian establecido en la costa de Asia Menor.

¢ A la muerte de Alejandro Magno (323 a. C.), el vasto territorio que este habia conquistado fue
dividido en varios reinos y confiado a la administracion de sus generales, entre los cuales, a Seleuco
I Nicator le tocé la satrapia de Babilonia. Fueron afos de guerras entre los sucesores de Alejandro,
durante los cuales el reino de los seléucidas se expandié hacia occidente y oriente mds alld de Ba-
bilonia, llegando a englobar una gran parte de los territorios orientales del imperio de Alejandro.
La época seléucida (330-141 a. C.) marca la dominacién griega de Mesopotamia y sigue el disefio
cultural de helenizacién que el gran macedonio habia iniciado.
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del vino, los esclavos y los soldados, por ejemplo, todos movimientos de recursos,
también humanos, que desencadenaron relaciones comerciales y econémicas.

Por ende, es mds correcto decir que el comercio y el dinero existian antes del
siglo VI a. C,, solo que se presentaban bajo una forma diferente, eso es, el dinero
podia estar no en forma de moneda y el comercio obrar sin moneda. Asi, es posi-
ble reconducir los datos de los que disponemos: ya en la Edad del Hierro (mile-
nios II-I a. C.), el Mediterrdneo oriental conocié una especie de dinero; Grecia,
alrededor de 800 a. C.; y Roma, hacia 500 a. C.

Agrandando de esta manera los términos de nuestro discurso sobre el dinero,
es mds fécil que se manifiesten los lazos que este tenia con la religion y la sociedad,
lazos que vamos a reconstruir siguiendo, como deciamos, los textos aristotélicos.

Aristételes habla del dinero en dos obras, la Etica a Nicémaco (1926) y la
Politica (1932). En el mas famoso de sus tratados acerca de la ética, el filésofo
se ocupa del dinero en el dmbito de un discurso sobre la justicia y en la Politica,
destacada obra sobre el funcionamiento del Estado, el tema econémico es tratado
a lo largo de la discusién sobre las formas asociativas humanas.

En términos generales, para Aristételes el dinero es exactamente lo que es para
nosotros, un medio que los hombres han inventado para agilizar los intercam-
bios’.

Aristételes vivié en la Atenas del siglo IV a. C., cuando el dinero circulaba ya
desde hacia tiempo y habia sido integrado en las dindmicas de la sociedad. Por
lo tanto, las estructuras politicas y comerciales de la ciudad, que habian pasado
a través de algunos de los grandes cambios politicos y militares de su historia, ya
no funcionaban en una manera estrictamente religiosa. El mismo, a pesar de no
tener propiamente una visién progresista, ni en el campo politico ni en el econd-
mico, ya no piensa la economia en términos sagrados, mas se interesa en el uso
que del dinero se hace y, sobre todo, en los efectos deletéreos para la sociedad a
los que este uso puede llevar. En efecto, el fildsofo no nos detalla una historia del
dinero, ni comenta abiertamente su dimensidn religiosa, se limita a reconocer su
evolucién a partir de formas anteriores. No obstante, sus reflexiones dejan entre-
ver los vinculos que el dinero tuvo, en afios anteriores a aquellos en los que vivié
y que de alguna manera se conservaron, en su época, con diferentes vertientes de
la sociedad.

7 Este aspecto estd claramente explicado, segtin Arist6teles, en la etimologfa del término griego ge-
nérico para indicar las monedas: vdutop, que deriva de vdpog, «costumbre», «ley». Aristdteles explica
que la moneda no es natural, sino legal: la sociedad decide su valor, lo puede cambiar y también
anular.
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En la Politica®, Aristételes analiza los aspectos necesarios para que la polis fun-
cione bien, incluyendo, obviamente, las formas econdmicas. Para ello, traza una
rapida historia de los intercambios y de los comercios, porque le parece que las
formas econémicas de su época, o sea, las basadas en el dinero, han evolucionado
de las mds antiguas, en particular del trueque, la forma bésica de intercambio, en
la que los bienes necesarios se intercambiaban, porque no todo podia ser produ-
cido por todos.

En este pasaje, Arist6teles pone de relieve un concepto muy importante en
nuestra investigacion sobre el dinero y la sacralidad, el de mediacién, que nos lle-
va directamente a poder comentar las formas de monedas ante litteram, que estin
estrictamente ligadas a las formas de comercio sin la base del mercado.

En las épocas mds antiguas a las del desarrollo de la forma de la polis, algunos
objetos o algunas clases de bienes se usaban como moneda y las primeras mo-
nedas eran objetos que podian tener o bien mucho valor econédmico, o bien un
valor simbélico. En el primer grupo, entran no solo los metales preciosos, como
lo indica Arist6teles mismo, sino también bienes fundamentales para la economia
cotidiana, que variaban dependiendo de la especifica produccién agricola de uno
u otro pais, como las vacas y la cebada, que fueron formas arcaicas de pago, sobre
todo en el caso del salario’.

En el segundo grupo, hay objetos que no tenian ningtin valor material, como,
por ejemplo, las conchas marinas o las cuentas de vidrio, cuyo uso como moneda
es practicamente universal'.

Estd claro, entonces, que, en los sistemas premonetarios, el elemento predo-
minante en la eleccién de los objetos o del material que tenia que fungir de dinero
para las mediaciones comerciales era el simbélico': en el caso de los animales o
de los productos de la tierra, por ejemplo, el valor estaba en que eran necesarios
para la sobrevivencia y eran reconocidos como bienes preciosos, porque su escasez
amenazaba la vida misma de la comunidad. Frente a esta eventualidad, la magia y

8 Pol. 1256a-1258b 8.

? En otra realidad histdrico-geografica, en América, los mexicas usaban otro recurso preciado como
moneda, el cacao.

19 Por ejemplo, en las dreas andinas, una especie de molusco de la familia del spondylus era usado en
algunos rituales religiosos y como moneda.

"' Es muy famoso el estudio que el antropdlogo polaco Malinowsky dedicé al sistema kula que
los nativos de las islas Trobriand usaban para comerciar: a la base de este tipo de comercio estaban
brazaletes y collares hechos de conchas, que no tenfan un valor intrinseco y apenas se usaban, in-
cluso como ornamentos, cuya importancia comercial estaba relacionada con el rango social de los
comerciantes (¢f. Carpenter, 2005, p. 6137).
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la religién eran los Gnicos recursos en contra de las fuerzas incontrolables, como el
clima, que podia amenazar la cosecha, o las epidemias, que diezmaban animales.

Todo esto nos indica que el concepto de mediacién que estd a la base de la
invencién del dinero es antiguo, pero no tenia las formas tan abstractas que ad-
quirié con el uso de las monedas.

Hay que considerar también otro sistema que, por su carga simbdlica, era
fundamental en la sociedad antigua y tiene mucho que ver con las formas comer-
ciales: el don y otras prdcticas similares. Nuevamente, para explicarlo, seguiremos
el razonamiento de Aristételes, pero esta vez tomaremos en consideracién la Etica
y, en particular, los pasajes relativos a las relaciones proporcionales de los inter-
cambios'.

El complejo discurso de Aristételes sobre el dinero en la Etica se inserta en
el tratamiento de las virtudes éticas, una de las cuales es la justicia, a la que estd
dedicado el quinto libro. A la hora de analizar qué forma de justicia es propia de
los intercambios comerciales, Aristételes introduce un par de rdpidas menciones
a la moneda. En forma muy resumida, dice que, considerando que la comuni-
dad de los hombres (la polis) nace por la asociacién de personas que desarrollan
actividades diferentes, el intercambio se genera entre actores que necesitan cosas
diferentes. Esto lleva a la necesidad de encontrar la manera de igualar los bienes
que por su naturaleza son diferentes entre ellos para que los intercambios sean
justos. Considerada esta diferencia en el valor de las cosas materiales que giran en
el mercado, segun el filésofo, lo que lo mide efectivamente en los intercambios es
la necesidad (esto es, la demanda), una unidad de medicién que tiene el defecto
claro de ser poco objetiva y estar sujeta, incluso, a valores sentimentales y, por lo
tanto, no puede ser contabilizada. Por eso fue necesaria la introduccién de otro
instrumento de medicidn que fuera lo mds abstracto, impersonal y estable posi-
ble: la moneda, cuya dimensién matemdtica facilitaba las operaciones necesarias
para que los intercambios fueran posibles de una forma mds rdpida y precisa, que
es lo que Aristételes explica mejor en la Politica, como hemos visto, cuando dice
que la moneda empezé a ser necesaria cuando los comercios se intensificaron y
salieron de los limites nacionales.

Aristdteles habla de la justicia y de la reciprocidad, explicando que la forma de
justicia propia del comercio es la que sigue los principios de la proporcionalidad

y no de la igualdad®.

12 Et. Nic. 1132b 21; 1134a 16.
13 Et. Nic. 1133a 3-5.
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Una de las précticas sociales que todas las civilizaciones antiguas conocieron
fue la del don (de hecho, el verbo «dar» es uno de los verbos basicos en muchas
lenguas).

La sociedad antigua era fuertemente desigual, jerdrquica y con diferencias
marcadas entre los varios grupos que la componian. La mayor parte de la pobla-
cién era pobre y solo una minoria —los reyes, los nobles y los sacerdotes— tenia
poder y riqueza. Ademds, no existia una separacion neta entre lo divino y lo laico:
los dioses eran garantes del orden universal y social. A su vez, la sociedad estaba
impregnada de nociones mégico-religiosas.

Por eso, existian sistemas alternativos para que la riqueza, sobre todo de al-
gunos tipos de bienes, como los alimentos, se pudiera redistribuir a la poblacién
segﬁn un orden preciso que tenia aspectos sociales, mdgicos y religiosos antes que
econdmicos. Pensemos, por ejemplo, en el sacrificio de animales a los dioses: des-
pués de la ceremonia, toda la comunidad comia el animal sacrificado.

En este contexto hay que situar la préctica del don, la cual tenia varias ventajas
sociales, porque los diferentes grupos entraban en contacto intercambiando bie-
nes que servian antes que nada para consolidar los vinculos personales entre los
que estaban involucrados: la importancia del intercambio de dones no estaba en
el don mismo, a pesar de que era también una manera para abastecerse de bienes
dificiles de obtener, sino en los vinculos sociales que ayudaba a construir y tam-
bién en que fomentaba un sistema de reciprocidad que se mantenia en el tiempo e
implicaba una accién que tiene tres momentos: dar-contracambiar-volver a dar '“.

Asi, se creaba una red de relaciones que unia, pero asimismo presuponia una
obligacién: quien recibia un don tenia que contracambiar El devolverlo no tenfa
que ser inmediato y este acto mismo implicaba la obligacién de otra devolucidn,
en una cadena de beneficios virtualmente infinita entre los que empezaban una
relacién de este tipo. Fijémonos en dos puntos importantes: la devolucién de un
favor no tenfa que ser inmediata ni equivalente, pero, exactamente porque desde
el primer acto se generaba una serie de ellos, al fin y al cabo, se alcanzaba una
equivalencia.

Ahora, volvamos a la moneda. Queda la idea inicial de que los intercambios
no son nunca iguales, pero lo que se obtiene con la introduccién de la moneda

14 Seaford (1994, 2004) trata de forma exhaustiva el tema de la reciprocidad y el dinero en la socie-
dad griega. Para una visién general de las formas sociales derivadas del concepto de reciprocidad en
varias culturas antiguas, véase Encyclopedia of religions (Jones, 2005, s. v.): «money», «hospitality»,
«charity» y «gift givingy. Estos articulos ofrecen buenas referencias bibliograficas y remiten a otros
de la enciclopedia relacionados con el tema principal.
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es que ella permite que la equivalencia sea inmediata sin la necesidad de que se
instaure una secuencia de dones para que haya una suerte de paridad entre el dar
y el recibir. Por otra parte, conserva la idea de un intercambio en el futuro, por-
que la moneda sacada de una venta puede ser guardada y usada cuando se quiera,
cosa que en el trueque no se da, ya que el intercambio de bienes es inmediato.
Lo que no se mantiene es el vinculo entre las personas y esto va a detrimento de
la sociedad.

¢Por qué, entonces, se necesitd pasar a la moneda? Las conchas marinas, que
estuvieron entre las formas monetarias mds difundidas en la Antigiiedad, nos ayu-
dan a entenderlo. Detrds de su valor simbélico, habia también ventajas puramen-
te prdcticas: se podian contar, eran féciles de transportar y dificiles de falsificar.

Aristételes lo confirma: la moneda era cémoda, por eso se introdujo, y resolvia
una serie de incégnitas que amenazaban o, cuanto menos, retrasaban las opera-
ciones comerciales: la produccién agricola y la ganaderia dependian del tiempo,
por lo que podian sufrir varios accidentes. Habia otros inconvenientes también:
algunos de estos productos intermedios no eran ficiles de mover de un lugar al
otro, ya que estamos hablando de intercambios en escala internacional; ademds,
al usar un producto intermedio habia que establecer el valor correspondiente al
bien necesitado todas las veces. Con la acufacién, en cambio, la moneda tenfa
un valor ya fijado y suprimia el escalén intermedio adjunto de la medicién para
cada operacién; su valor era, asimismo, bastante estable en el tiempo y de todas
maneras no tan susceptible de cambiar por factores imprevisibles, como los que
hemos comentado®.

Concluyamos esta seccién. El andlisis sobre el dinero y la economia en los
textos aristotélicos refleja las categorfas mds antiguas del don y de la reciprocidad
que habian regido a la comunidad humana hasta los tiempos nuevos en los que
el sistema politico y, en consecuencia, el econémico, cambiaron. Particularmente
interesante en los andlisis del gran pensador griego es que intuye el poder des-
estabilizante que el dinero tiene para la sociedad, ya que elimina las diferencias
entre los varios grupos sociales que permitian que esta funcionase, al integrar a los
citados grupos en un peculiar sistema de intercambio que nada tenfa que ver con
las transacciones econémicas.

15 Por este mismo motivo, el oro y la plata tuvieron universalmente un uso monetario: posefan todas
las caracteristicas que después confluyeron en la moneda, como la indestructibilidad y la homoge-
neidad vy, sobre todo, el valor, que se mantenia relativamente constante en el tiempo.
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La simbologia del dinero en la mitologia y la literatura

Ya hemos visto en el pardgrafo anterior que, si revisamos la historia de la moneda
y los intercambios, reconocemos inmediatamente la simbologia que estd detrds de
ellos, aunque esta fue perdiendo importancia, ofuscada por los efectos pricticos
y utiles de las nuevas formas de mediacién comercial. A través de Aristételes, nos
hemos dado cuenta de estas relaciones que ya han desaparecido de nuestros ojos
e incluso de los de sus contempordneos, a pesar de que no habia pasado mucho
tiempo entre las formas anteriores y posteriores de intercambios: ya esto demues-
tra el enorme poder que tuvo el nuevo medio de intercambio. Como los fil6sofos,
también la literatura, en especial la mitologia, que, por definicidn, se ocupa de los
grandes temas de la sacralidad, se percaté de las potencialidades destructivas del
dinero, poniéndose en la misma linea interpretativa de Arist6teles.

Cuando hablamos de dmbito sagrado, hablamos en primer lugar de los dioses.
En la introduccién dijimos que el dinero y los dioses parecen muy cercanos, de-
bido a la imagen de los dioses en las monedas. En realidad, es opinién difundida
entre los estudiosos que, a pesar de los origenes religiosos del vocabulario inhe-
rente al dinero y a la economia’®, la iconograffa divina en el dinero servia para que
se reconociera de inmediato la ciudad que habia puesto en circulacién ese tipo de
moneda. Y nada mejor que representar en ella a la divinidad protectora, pues se
trataba de un simbolo potente, que inspiraba al mismo tiempo temor y respeto y,
por lo tanto, hablaba perfectamente del prestigio de la ciudad".

Sin embargo, reconectidndonos a lo que han revelado los textos aristotélicos
sobre las estructuras sociales en las economias premercado en Grecia en el aparta-
do anterior, los dioses vuelven, pero con un papel més profundo que una simple

figuracién artistica.

16 Acerca del origen del dinero hay varias teorias, algunas de las cuales lo ponen en relacién con la
esfera religiosa. Sobre eso, véase Carpenter (2005, p. 6138), con bibliograffa. El vocabulario del
dinero tiene indudables conexiones con la religién: por ejemplo, en Grecia, el 6bolo era la moneda
de importe mds pequefio y BeAds la palabra usada para indicar el espetén para asar las vacas durante
los sacrificios, indicaba las varitas utilizadas como primitiva forma de pago. La dracma, de mayor
valor, deriva su nombre del verbo Spdrrw, «agarrar», y valia seis 6bolos, porque esta era la cantidad
de varitas que podian ser sujetas en un pufio. Sobre el tema, véase, Seaford (2004, pp. 88-124) y
Borisonik (2013, pp. 35-85).

17 Las monedas fueron utilizadas siempre como medio publicitario, dirfamos hoy, considerada la
gran difusién que tenfan, como en el caso de los emperadores o generales romanos que las emplea-
ban para aumentar su fama. Un caso curioso es el de Bruto (uno de los conjurados que asesiné a
César), el cual difundié una moneda con la imagen de cuchillos en recuerdo de su hazana, que
marc un cambio politico fundamental en la historia romana.
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Empecemos por el hecho de que, en épocas muy antiguas, las monedas eran
de oro y plata y que otros objetos, como conchas marinas, cuentas de vidrio y per-
las, se usaban como monedas. Todos ellos tenian antes que nada un valor simbé-
lico: por ejemplo, a las conchas marinas, que por su forma recordaban el érgano
genital femenino, se les atribufa el poder de propiciar la fertilidad: no olvidemos
que una de las mayores divinidades griegas, Afrodita, nace de una concha'®; y
por la misma manera en que se formaba, la perla representaba la regeneracién y,
luego, el renacimiento y la inmortalidad, por eso encontramos su representaciéon
en las tcumbas®.

El oro y la plata que, ademds de ser los metales de los que estaban hechas
las primeras monedas®, se usaron también antes de la introduccién del dinero
como valor intermedio de referencia entre lo que se queria intercambiar, tenian
no solo un valor extrinseco, sino un profundo significado simbélico, que los hizo
apreciados y requeridos en todas las épocas®. Plata se dice argentum en latin y
dpyvpog en griego, y en ambos casos la raiz de la palabra hace referencia al color
gris y al brillo: la plata representaba la pureza, la purificacién y la perfeccién. En
latin, oro se dice aurum, palabra que hace referencia al brillo del sol cuando nace,
y que se encuentra en el nombre de la diosa del amanecer, Aurora. El oro como
metal, ademds de ser extraordinariamente luminoso, es incorruptible y, por eso,
se convierte en el simbolo de la vida y de la inmortalidad.

En el pardgrafo anterior, la reflexién aristotélica sobre el dinero nos llevé a ha-
blar del sistema de la reciprocidad, en el que entra en juego nada menos que Zeus,
el dios de la tempestad que lideraba el pantedn de los griegos. Uno de los muchos
apodos de Zeus era gviog, «hospitalario», «protector de los huéspedes», cuyo sig-

'8 Hay dos leyendas tradicionales acerca del nacimiento de la diosa: segtin una versién, nacié6 de los
genitales de Urano, que habia sido castrado por Crono (Hes., 7heog. 188-200) y, segin otra (Hom.,
1l. 5, 370-417), era hija de Zeus y Dione.

1 Sobre el simbolismo de conchas y perlas, véase Eliade (1995, pp. 137-158).

% Las primeras monedas estaban hechas de electro, una aleacién de oro y plata que ocurre espon-
tdneamente en la naturaleza y que abundaba en los rios alrededor de Sardes, la capital del antiguo
reino de Lidia, del que, como hemos visto, proceden las monedas mds antiguas. Con el tiempo, se
pasd a usar el oro y la plata en las monedas de forma pura y también varias aleaciones a base de co-
bre. En Roma, en cambio, el uso de monedas fue tardio con respecto a los otros paises que orbitaban
alrededor del mundo griego y se intensificé exactamente después de la conquista del Mediterrdneo
por parte de la creciente potencia itdlica (lo cual permitié también la importacién de metales pre-
ciosos). El denario, una moneda en plata, fue la base del entero sistema monetario. Se usé mucho
también el bronce, mientras que los metales preciosos, sobre todo el oro, se mantuvieron solo en las
monedas de acufiacién imperial.

! De hecho, los metales pueden ser agrupados en base a varios criterios: uno de estos define al oro,
el platino, el paladio y la plata como «preciosos» porque tienen un elevado valor econémico.
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nificado era también «extranjero». En la Grecia antigua el extranjero gozaba de
un estatus particular, y con él se aplicaban las reglas de la hospitalidad que, en su
forma mds comun, preveian ofrecer comida y refugio, y también compartir con el
extranjero el espacio y el tiempo, entrando asi en relacién social con él. Seguir es-
tas précticas sancionaba un orden césmico, porque Zeus, el primero de los dioses
helenos, garante de la justicia y patrocinador de las leyes humanas, era ¢l mismo
«extranjero» y, luego, <huésped».

El dmbito funerario es particularmente interesante para estudiar la dimensién
sagrada del dinero, porque es comuin encontrar monedas en las sepulturas. De
nuevo, el tema de la muerte nos lleva a la mitologfa, al ser otro dmbito suma-
mente sagrado, tanto es asi que presidia sobre ella Hades, el hermano de Zeus, el
cual, junto con Poseidén, gobernaba las tres dimensiones universales: cielo, agua,
inframundo.

La interpretacién mds aceptada acerca de que las monedas se sepultaban con
los difuntos es que servian para pagar a un barquero. El imaginario del Mds Alld
es muy parecido en varias culturas antiguas y a menudo se encuentra la idea de
que un rio marca el limite entre el mundo de los vivos y el mundo de los muertos
y que un barquero trasporta a los muertos de un lado al otro y, por lo tanto, hay
que pagar por su servicio®.

El mds famoso de los barqueros de la Antigiiedad es el griego Caronte, al que
se pagaba un 6bolo para el trasporte a la orilla infernal del rio. Es interesante que
este personaje de la mitologia griega, que tanta fortuna tuvo en las artes de las
épocas posteriores, no aparece en Homero, el cual, junto a Hesiodo, es para no-
sotros la fuente escrita mds antigua para el conocimiento de la mitologia griega®.

A propésito del sistema econémico mds antiguo, el testimonio de Homero
es muy importante, ya que en sus poemas, que relatan el mundo heroico de los
siglos XII-XI a. C., aparecen como formas comerciales la prictica del don, la
hospitalidad y la reciprocidad, mientras que, del comercio verdadero, el que usa
moneda, se habla con desprecio, como una prictica tipica de los no griegos, en
particular de los fenicios. Los dos grandes poemas épicos de Grecia son historias
de guerreros indomables y de guerra y, por lo tanto, de muerte. En ellos, Homero,
muchas veces al describir escenas de muerte, introduce a una figura indispensa-
ble, el psicopompo, que en las creencias antiguas acompanaba a los muertos a

2 Sobre la mitologia del Mds Alld y los barqueros en las diferentes tradiciones culturales, véase
Siikala y Diez de Velasco (2005), con bibliografia.

» La critica sitta la vida y la actividad de Homero en la segunda mitad del siglo VIII a. C. y la de
Hesiodo entre el VIII y el VII a. C.
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su tltima morada. El poeta habla de tres figuras de este tipo: dos genios alados,
los gemelos Hypnos —Suefio— y Thanatos —Muerte— y Hermes, el astuto hijo de
Zeus, mediador entre lo divino y lo humano y uno de los principales dioses de
la familia olimpica. A lo largo de la tradicién mitoldgica griega, solo Hermes
mantuvo entre sus prerrogativas principales la fu