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INTRODUCCION

Antonio Sanchez Jiménez
Université de Neuchdtel

Uno de los temas que mas ha llamado la atencién de la critica ame-
ricanista ha sido el papel que tuvo el imaginario europeo para construir
en América un continente quimérico que reunia gran parte de las es-
peranzas y miedos del viejo mundo, asi como sus proyectos de domina-
cién colonial. Tal es el influjo de esta corriente que apenas hay estudio
de importancia, desde el clisico de Todorov hasta los recientes trabajos
imagologicos, que no lo recabe y que no examine cémo los europeos
inventaron América o (y quizas aqui esta el desarrollo mas importante
de los Gltimos anos) como los americanos adoptaron y modificaron esta
invencién para potenciar sus propios intereses.

El volumen que estamos presentando, La escritura del territorio ameri-
cano, examina esta serie de quimeras europeas en su interaccion con la
realidad americana y a lo largo de diversos géneros literarios (la relacion
de viajes o méritos, la cronica, la corografia, el teatro comico, la filosofia,
etc.) y artisticos (la pintura mural). Por las paginas del volumen desfilan,
asi, clasicos como la idea colombina de América como el pezén de la
tierra o la visién del paraiso terrenal, pero también otros elementos qui-
zas inesperados, como los avatares americanos del imposible hombre-
pez: el peje Nicolao. Junto a ellos, el lector encontrara la problemitica
de la descripcidon de América en textos de los virreinatos de Nueva
Espania y Nueva Castilla, durante la época virreinal y los primeros afios

de la repablica.
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Aungque la metodologia de los trabajos que componen el volumen es
necesariamente diversa, existe una serie de motivos que lo cruzan y que
aparecen de un modo u otro en diversos estudios del libro. Uno de los
centrales es el tema de la quimera, es decir, de América como territorio
«quijotizado», segun la formulacién de Jordi Aladro en el articulo que
abre el libro. Esta quimera se percibe en los textos colombinos, pero
también en las cronicas que describe Crespo-Francés y que buscaban,
al norte de la Florida, el imposible paso al noroeste. Asimismo, el es-
tudio de Insta sobre el periplo americano del peje Nicolao da cuenta
de como América se convierte en refugio de mitos (pensemos en las
amazonas o los patagones) de asentada prosapia europea. Ademas, estas
quimeras pueden tomar cuerpo politico, en forma de construcciones
ideoldgicas acerca de la naturaleza de los indios y criollos, como vere-
mos enseguida, o religioso-cartografico, como las bilocaciones de san
Martin de Porres que describe Vélez. El segundo tema recurrente en el
libro es, precisamente, el ya adelantado de las ideas europeas acerca de las
aptitudes de los americanos, y en particular de los criollos. Basindose en
teorfas climatologicas y humorales sobre los caracteres nacionales que
se consideraban perfectamente cientificas en la época, diversos escritores
europeos avanzaron la idea de que el ingenio de los criollos tendia a ma-
durar muy rapido, pero luego, por falta del contrapeso de la melancolia,
no llegaba nunca a alcanzar su madurez, circunstancia que los convertia,
entonces, en una especie de perpetuos ninos y subditos necesarios de
los peninsulares. La idea es reconocible por su origen clasico, pues ya
la Politica de Aristoteles dividia a los pueblos segin sus caracteres y su
propension hacia uno u otro sistema politico, lo que los hacia capaces o
incapaces de autogobernarse: los del norte (barbaros escitas) eran valien-
tes pero obtusos y desorganizados; los del sur y este (también barbaros:
sobre todo egipcios y persas), agudos pero muelles y cobardes, y por
tanto faciles de someter en tirania; los griegos, a su vez, representaban
la perfeccién y podian organizarse libremente. El traslado de estas ideas
aristotélicas al Nuevo Mundo sirvid para justificar, primero, la conquis-
ta; luego, la sumision de los criollos en el sistema virreinal. Sin embargo,
los articulos incluidos en el libro muestran que ni esta idea acerca de las
capacidades de los criollos estaba universalmente extendida (también
habia impresiones contrarias), ni fue aceptada por los americanos, quie-
nes, particularmente en el xvii, se rebelaron contra ella en algunas de
las polémicas tan tipicas del siglo.
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Si examinamos los articulos individuales, y sin atenernos al orden
alfabético en que aparecen en el volumen, vemos que se dedican a este
tema de los caracteres nacionales trabajos como «La rebelidn pasiva de
los criollos y la forja de la patria», de Arnulfo Herrera, quien examina
el desarrollo de la polémica hasta su estallido dieciochesco, y «La visiéon
del mundo indigena en las Notficias politicas de Indias de Pedro Ramirez
del Aguila», de Manuel Sierra Martin, quien, estudiando el tratado de
Ramirez de Aguila, revela que las ideas desfavorables sobre el ingenio
de los criollos convivieron con prejuicios semejantes acerca de los ca-
racteres de indios y mestizos. Asimismo se ocupa del clima, en este caso
boliviano, el trabajo «Altiplano alegérico. Clima y paisaje en los murales
de Santiago de Curahuara de Carangas, audiencia de Charcas», donde
Camila Mardones Bravo examina cémo se construye América en el
Imaginario europeo y c6mo estas imagenes contrastan con representa-
ciones dieciochescas del clima de Carangas y con pinturas murales que
datan de la misma época. Asi, las ideas de una naturaleza cornucdpica
que hemos examinado entre las quimeras americanas, y la de la influen-
cia del clima en el ingenio de los naturales, conviven en este articulo
con las pinturas murales contemporaneas. Por Gltimo, en «El paraiso en
la tierra o la exaltacion de las cualidades novohispanas (siglos XVI-XVII)»,
Omar Rodriguez Camarena examina cdmo estas nociones climatologi-
cas sobre la supuesta inferioridad americana (de indios en primer lugar,
pero luego también de criollos) coexisten con discursos de exaltacién
de la naturaleza del Nuevo Mundo y de las aptitudes de sus habitantes.

Un tema relacionado con la climatologia es la astrologia, pues, segiin
la ciencia de la época, las condiciones ambientales que determinaban los
humores y, por tanto, los ingenios, estaban fuertemente influidas por los
astros. Es el original e interesante tema que examina César Félix San-
chez Martinez en «“Las celestes esferas de la siempre sabia astrologia™:
la geografia celeste de Ventura Travada en Suelo de Arequipa convertido
en Cielo (c. 1752)», que estudia la exaltacidn zodiacal de la ciudad de
Arequipa en una corografia dieciochesca. Igualmente sobre Arequipa
versa «Un espacio libre de bandidos: topografia delictiva de la ciudad de
Arequipa (1780-1824)», de César Belan, que introduce otra de las ideas
clave del libro: la relacién entre cartografia y territorio. Concretamente,
Belan la estudia examinando la geografia del crimen (conexién entre
espacio y delito), una idea ya en vigor en el periodo aureo, pero que este
trabajo analiza en la época de esplendor pre-republicano de Arequipa.
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El tema de la cartografia nos lleva a las relaciones de viajes, obvia-
mente muy presentes en el libro. Asi, Blanca Lépez de Mariscal estudia
en «El pacifico viaje de fray Diego de Ocana por la América del Sur
(1599-1600)» el viaje de este fraile jerobnimo, que salié del monasterio
de Santa Maria de Guadalupe en 1599 y que viaj6é por diversas zonas
del Nuevo Mundo. Mucho menos convencionales fueron los viajes de
un americano célebre, san Martin de Porres, cuyos periplos milagrosos
examina Elio Vélez Marquina en «Las bilocaciones de fray Martin: car-
tografia sagrada del orbe catolico», trabajo que utiliza estos portentos
para analizar la geografia simbolica que traslucen.

Igualmente sobre el tema del viaje versan dos articulos que antes
hemos mencionado al tratar del leit motiv de la quimera, «América qui-
jotizada en los Diarios de Cristobal Colén», de Jordi Aladro, y «Sobre la
importancia estratégica de la Florida: la quimera del paso hacia la Chi-
na», de José Antonio Crespo-Francés. El primero traza (con la prudencia
y sentido comin convenientes) el secreto paralelismo que une a don
Quijote y a Coldn, mientras que el segundo examina, como avanzamos
arriba, los intentos de alcanzar el paso al noroeste remontando la costa
de la Florida. Asimismo, conviene ligar estos trabajos con el panorama
que ofrece Mariela Insta acerca de un personaje mitico de gran interés
que tuvo una vida americana, el peje Nicolao. Insta sigue la pista de
este ser desde sus origenes medievales hasta sus apariciones en Ledn
Pinelo, Feijjoo —también importante, por cierto, para la cuestion de los
temperamentos nacionales— e incluso en textos actuales, en «Derivas
hispanicas del pez Nicolas».

Por dltimo, tenemos tres articulos que no parecen entrar en ninguna
de estas categorias, lo que aporta una bienvenida nota de variedad al
volumen. Como si estuviera respondiendo a los criticos de los ingenios
americanos, Jean Christian Egoavil ataca el problema de la filosofia vi-
rreinal, examinando en «Las condiciones para el desarrollo de la Filo-
sofia virreinal en el Pert como fundamento del pensamiento peruano»
la Logica via Scoti de Jerobnimo Valera, que estudia en un contexto en el
que destaca una produccién filosédfica peruana original, no derivativa de
Espana, y orientada a la 16gica-lingiiistica. También resalta la originali-
dad de la produccién virreinal en los articulos de Celsa Carmen Gar-
cia Valdés y Laura Yadira Munguia Ochoa, los dos dedicados a monjas
mexicanas. En «Codigos de la risa en los festejos teatrales de sor Juana
Inés de la Cruz», GarciaValdés se ocupa, como Egoavil, del pensamiento
virreinal, aunque esta vez desde un angulo tedrico que usa el concepto
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de «pensamiento mestizo» y las teorias de Gadamer, que aplica al analisis
de textos teatrales de sor Juana Inés de la Cruz. En el mismo ambiente
mexicano, Munguia Ochoa examina autobiografias femeninas en los
conventos de Santa Teresa la Antigua y San Jerénimo con el fin de vis-
lumbrar en estos textos rastros de un registro cronistico.

En suma, La escritura del territorio americano se aproxima al problema de
la escritura en América y de la escritura de América desde diversos puntos
de vista, aunque con patrones que nos recuerdan la unidad del conjunto.

Neuchatel (Suiza),
octubre de 2019






AMERICA QUIJOTIZADA EN LOS
DIARIOS DE CRISTOBAL COLON

Jordi Aladro
University of California, Santa Cruz

Si puedes creer, al que cree todo le es posible
(Marcos, 9, 23)

En un lugar de la Mancha', cuyo nombre no sé, y en algin lugar de
la provincia de Génova, cual fuese o qué nombre tuvo el tal lugar no me
consta la verdad dello®, no ha mucho tiempo que vivian un viejo hidalgo
y un intrépido navegante. Un buen dia se propusieron llevar a cabo
un determinado proyecto vital: hacer realidad un imposible. El hidalgo
manchego se hizo caballero andante, restableciendo la antigua Orden de
Caballeria; el navegante genovés pretendia llegar a las Indias atravesando
el Mar Tenebroso y encontrar el Paraiso Terrenal®.

I Cito por Obras completas de Miguel de Cervantes, ed. de Florencio Sevilla Arroyo
y Antonio Rey Hazas, version digital de Eduardo Urbina, 1997.

2 Las Casas, Historia de las Indias, p- 28.

3 Ver Manzano, 1976.
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Nuestros protagonistas, dos personajes sin antecedentes?, se conside-
raran dos elegidos que han de cumplir una misién. Para ello, siguien-
do la tradicion judeocristiana (Saulo de Tarso-San Pablo), serd necesa-
rio que se autobauticen. De ahi una de las razones de la preocupacion
constante de Colén por su propio nombre. Hasta tal punto esta mania
obsesioné al genovés que, en el transcurso de su vida, deliberadamente
cambid varias veces su caligrafia y firma. También Alonso Quijano se
ird llamando indistintamente don Quijote de la Mancha, el Caballero
de la Triste Figura, el Caballero de los Leones, etc., hasta llegar a Alonso
Quijano el Bueno. Razén tenia José Ortega y Gasset al afirmar que:
«Se olvida demasiado que el hombre es imposible sin imaginacion, sin
inventarse una figura de vida, de idear el personaje que va a hacer.
El hombre es novelista de si mismo, original o plagiario»®. Sus nuevos
nombres determinaran la voluntaria basqueda de su propia personalidad
en un naciente destino:

Puesto nombre, y tan de su gusto a su caballo, quiso ponérsele a si mismo,
y en este pensamiento durd otros ocho dias, y al cabo se vino a llamar Don
Quijote [...]. Pero, acordandose que el valeroso Amadis no sélo se habia
contentado con llamarse Amadis a secas, sino que afladié el nombre de su
reino y patria, por hacerla famosa, y se llam6é Amadis de Gaula, asi quiso,
como buen caballero, afadir al suyo el nombre de la suya y llamarse don
Quijote de la Mancha (I, 1).

Suele la divina Providencia ordenar que se pongan nombres y sobre-
nombres a las personas que sefala para se servir conformes a los oficios que
les determina cometer, seglin asaz parece por muchas partes de la Sagrada
Escritura. Llamose, pues, por nombre Cristobal, conviene a saber, Christum
ferens, que quiere decir traedor o llevador de Cristo, y asi se firmaba él algu-
nas veces; como en la verdad él haya sido el primero que abrid las puertas
deste mar Océano, por donde entrd y él metid a estas tierras tan remotas
y reinos hasta entonces tan incognitos, a nuestro Salvador Jesucristo [...].
Tuvo por sobrenombre Colén, que quiere decir poblador de nuevo, el cual
sobrenombre le conviene en cuanto por su industria y trabajos fue causa
que descubriendo a estas gentes, infinitas Animas dellas, mediante la predi-

4 Muy poco es lo que sabemos de la vida de Alonso Quijano. En 1892, conme-
moraciéon del IV Centenario del Descubrimiento, hubo una exposicion de retratos del
Almirante en Chicago; la exposicién reunié 71 cuadros —entre ellos el mas conocido:
el de Sebastiano del Piombo—, de los cuales ninguno era verdadero.Ver Guillén, 1952
y Alponte, 1992 (capitulo «Coldn, el hombre que nunca existio).

5 Ortega y Gasset, 1941.
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cacién [...] hayan ido y vayan cada dia a poblar de nuevo aquella triunfante

ciudad del cielo. También le convino porque de Espana trujo el primero

gente para hacer colonias®.

Cristobal Coldn y don Quijote pasaran privaciones y humillaciones
de todo tipo, tendran que sacrificar su existencia, que, por otra parte,
solo tiene sentido para ellos como el vehiculo que les permite perseguir
el ideal. Son, ante todo, el emblema de la fe, de la fe en algo eterno,
inmutable, de la fe en la verdad superior al individuo, en la verdad que
no se revela facilmente, que les exige un culto y unos sacrificios, y que
no se da sino tras larga lucha y una abnegacion sin limites. Con acierto
sefiala Todorov que «cuando se dice que Colon es creyente, el objeto
importa menos que la accion: su fe es cristiana, pero uno tiene la im-
presién de que, aunque fuera musulmana, o judia, no hubiera actuado
de otra manera; lo que importa es la fuerza de la creencia misma»’. Lo
mismo podemos decir de don Quijote.

El problema de don Quijote y Cristobal Coldn es tener una vision
de la realidad distorsionada por lo que imaginan ver, vision desfigurada
y acentuada por culpa de lo que han leido. Nos ayudara, para nuestro
proposito, recordar el funcionamiento de la imaginativa, y para hacerlo
nadie con tanta autoridad como Juan LuisVives, ejemplo de humanistas:

Asi como en las funciones de nutricidén reconocemos que hay 6rganos
para recibir los alimentos, para contenerlos, elaborarlos y para disfrutarlos
y para distribuirlos y aplicarlos, asi también en el alma, tanto del hombre
como de los animales, existe una facultad que consiste en recibir las ima-
genes impresas en los sentidos, y que por esto se llama imaginativa; hay
otra facultad que sirve para retenerlas, y es la memoria; hay una tercera que
sirve para perfeccionarlas, la fantasia, y por fin, la que las distribuye segin su
asenso o disenso, y es la estimativa [...]. La funcién imaginativa en el alma
hace las veces de los ojos en el cuerpo, a saber: recibe imagenes mediante
la vista, y hay una especie de vaso con abertura que las conserva; la fantasia,
finalmente, retine y separa aquellos datos que, aislados y simples, recibiera la
imaginacion (De anima et vita, 1, X).

La imaginativa es en el alma la receptora de lo que perciben los sen-
tidos, y la fantasia es la facultad que perfecciona las imagenes del alma,
de tal manera que si el manchego y el genovés tienen desarreglada la

6 Las Casas, Historia de las Indias, pp. 28-29.
7 Todorov, 1987, p. 24.
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imaginativa, han de percibir las imagenes adulteradas y su fantasia per-
feccionard el espejismo: «A nuestro aventurero todo cuanto pensaba,
veia o imaginaba le parecia ser hecho y pasar al modo de lo que habia
leido» (I, IT). No es de extrafiar que vean sirenas, ciclopes, hombres con
rabo y hocico, gigantes en lugar de molinos, castillos donde hay ventas,
la bacia de un barbero transtormada en el yelmo de Mambrino, etc. No
son los sentidos los que engafan a don Quijote y a Colon, es en el paso de
lo sensorial a lo animico donde las imagenes que perciben resultan total-
mente distorsionadas. Ellos “ven”, pero ajustan y transforman lo que ven.

Son los libros de caballerias los modelos literarios en los que creera
ciegamente don Quijote, el Amadis de Gaula como modelo indiscutible,
el prototipo de los caballeros andantes; Don Belianis, quien en opinién
del cura tenia «necesidad de un poco de ruibarbo para purgar la dema-
siada cOlera suya»; Tirante el Blanco, «un tesoro de contento y una mina
de pasatiempos»;y Palmerin de Inglaterra. No es casualidad que estos cua-
tro libros sean de los pocos que se salvan del fuego en el escrutinio de la
libreria del hidalgo. Don Quijote serd y vivird como un calco viviente
de los héroes de sus lecturas, pero su error —aqui la parodia cervanti-
na— es no darse cuenta de que sus modelos son personajes imaginarios.
La identificacién de lo imaginario con lo real remite a don Quijote a
la lectura. Don Quijote nace y vive de la lectura. La razén cede ante la
lectura y acaba aceptando su dictado, es una creacién voluntarista que
tiene por finalidad hacer posible una misién. Entonces exclamara don
Quijote: «Pintola en mi imaginacién como la deseo» (I, 25). La realidad
existe porque existen caballeros andantes, y no viceversa, y las cosas han
de amoldarse a esa realidad para que don Quijote lleve a término sus
hazanas. Si no fuera asi, ;quién liberaria a los perseguidos, quién haria
justicia a los ofendidos, quién defenderia a los indefensos? Don Quijote
tiene que metamorfosear el mundo, leyéndolo, para cumplir su destino.

Cristobal Coldn estaba picado de la misma mania —términos de
Huarte de San Juan al definir el ingenio— que don Quijote: la verdad
de la lectura. Colon no sospeché que aquellas tierras que tenia enfrente
de sus ojos eran un nuevo continente para los europeos. Sintomati-
camente, lo primero que hace Colén al pisar tierra es describir a sus
habitantes y el color de su piel y eso le permite saber en qué lugar del
mundo se encuentra «andan todos desnudos como su madre los parid, y
también las mujeres, aunque no vide mds de una farto moga, y todos los
que yo vi eran mangebos, que ninguno vide de edad de mis de XXX
afios, muy bien hechos, de muy fermosos cuerpos y muy buenas caras,
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[...] d’ellos son de color de los canarios, ni negros ni blancos» (Jueves,
12 de octubre de 1492)8. El color de la piel de los habitantes de aquellas
tierras es la prueba de que no se halla en el hemisferio sur, pues él sabia
por los comentarios de Ptolomeo que cuanto mas al sur mas negros son
los habitantes.

Durante mucho tiempo las acomodé al objetivo de su proyecto ini-
cial y las identiticé como la costa oriental de Asia. Ademas de la Biblia y
de Ptolomeo (en la version latina de alguno de sus comentaristas), cua-
tro son los textos fundamentales en que se configura la imaginativa de
Colon: Imago mundi del cardenal Pedro de Ailly (Petrus de Alliaco), pu-
blicado entre 1480 y 1483, La historia natural de Plinio en version italia-
na de 1489, 1a Historia rerum ubique gestarum de Eneas Silvio Piccolomini
(papa Pio II), y los Viajes de Marco Polo publicados en 1485. Conserva-
mos los cuatro manuscritos con unas 2.125 anotaciones que Colon hizo
en los margenes de estos ejemplares, lo cual demuestra la atencién con
que los leyd?. Colon va a las Indias sabiendo de antemano lo que va a
encontrar, una imagen leida de la realidad que le espera. De esta manera,
la novedad no aparece como algo relevante en sus escritos!’. El conocia
muy bien, porque habia leido, las maravillas de Quinsay —nombre que
Marco Polo dio a la ciudad de Kin-See— y que figuraba en el mapa
de Toscanelli: «mas todavia, tengo determinado de ir a tierra firme y a
la ciudad de Quinsay» (domingo, 21 de octubre de 1492); de Cipango,
«que creo que deve ser Cipango, a la cual ellos llaman Colba [Cubal»; de
Zaitén —ciudad maritima muy alabada por el veneciano—, «qu’esta es
tierra firme, y qu’esoy ante Zaito6 y Quinsay» (jueves, 1 de noviembre
de 1492). También la naturaleza se vera afectada por este proceso de
lectura, es decir de ficcionalizacion: «los cuales [los indigenas| después
venian a las barcas de los navios, a donde nos estavamos, nadando, y nos
traian papagayos» (jueves, 11 de octubre de 1492), «y los indios que traia
en el navio tenian entendido qu’el Almirante deseava tener algin papa-
gayo» (jueves, 13 de diciembre de 1492). Como es sabido los papagayos
venian de la India, de ahi el interés de Colon en llevarlos a la Peninsula,

8 Colén, Textos y documentos completos, p. 62.

9 Ver Morison, Journals and Documents of the Life and Voyages of Columbus (1963) y El
libro de Marco Polo anotado por Cristobal Colon, ed. de Juan Gil (1987).

10" ([El procedimiento de Marco Polo] esencialmente consistia en no ver sino lo
ya visto y lo que se deja identificar o clasificar: todo lo inédito, por consiguiente, no
aparece examinado o representado como tal, por su novedad descriptiva, sino como un
aspecto, un uso o una amalgama de objetos conocidos» (Cioranescu, 1967, p. 63).
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confirmando haber llegado a la costa oriental de Asia. Por lo tanto no
hubo sorpresa, ni descubrimiento, y la historia le robd su nombre:

Colén descubre un nuevo mundo. Ahora bien, él no acepta la realidad de
este mundo tal como le viene dada, sino que, como es natural,la acomoda a
unos conocimientos previos y a un criterio propio, desde el que procede a
su interpretacion. Este enfoque subjetivo de la realidad se refleja de manera
muy clara en algo tan elemental como las palabras con que describe lo que
ve, o mejor dicho, lo que cree ver. Existe, en efecto, un claro desajuste entre
la capacidad cognoscitiva y el mundo circundante, que tiene por conse-
cuencia, segin es sabido, que Colén oiga cantar el ruisefior o vea mastines
y branchetes en unas islas en las que jamas han existido!!.

Veamos mas ejemplos de la realidad de la lectura para Colén en el
proceso ficcionalizador-identificador entre lo que ve y lo que ley6!2,
Coloén ve «comehombres» y «<hombres perro» con hocico porque an-
tes los habia visto Marco Polo; en otras palabras, Colon mira al nuevo
continente con los anteojos del mercader veneciano. En el cuarto viaje:
«|[Reino de Dragoyam] [...] gallinas muy grandes y la pluma como lana
vide hartas; leones, cierbos, cor¢cos y otro tanto y assi aves. Cuando yo
andava por aquella mar en fatiga, en algunos se puso heregia que es-
tavamos enfechizados, que oy dia esta en ello. Otra gente fallé, que comian
hombres»'3. Leemos en Marco Polo: «Cuando los habitantes de aquella
regién capturan a algiin extranjero, si no pueden pagar rescate, lo ma-
tan y se lo comen»!*. Coldn anota en el margen de su ejemplar: comen
a los hombres.

Marco Polo describe: «[Reino de Suguy] Son hombres cruelisimos
sobremanera. Cuando matan en combate a un enemigo, beben su san-
gre y comen su sangre»'. Colon vuelve a anotar: «comen carne huma-
na».Y Coldn, el domingo 4 de noviembre de 1492: «Entendi6 también
que lexos de alli avia hombres de un ojo y otros con hocicos de perros
que comian hombres, y que en tomando uno lo degollavan y le bevian
la sangre y le cortavan su natura»’©.Y en otra ocasion, lunes 26 de no-

1 Colén, Textos y documentos completos, p. XXXVI.

12" Para un cotejo de los textos que leyd Coldn y su “realidad” en los textos colom-
binos ver Morison, 1963, Manzano, 1976 y el excelente trabajo de Pastor, 1983.

13 Colén, Textos y documentos completos, p. 291.

14 El libro de Marco Polo anotado por Cristébal Colén, p. 141.

15 El libro de Marco Polo anotado por Cristébal Colén, p. 127.

16 Colén, Textos y documentos completos, p. 89.
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viembre de 1492: «Toda la gente que hasta oy a hallado diz que tiene
grandisimo temor de los de Caniba o Canima [...] temiendo que los
avian de comer, y no les podia quitar el temor, y dezian que no tenian
sino un o0jo y la cara de perro»!”. En Marco Polo: «En esta region [en el
reino de Lambri] hay una cosa muy de maravillar: existen muchos hom-
bres que tienen cola como los perros, de un palmo de longitud; estos
hombres con rabo no habitan en las ciudades, sino en los montes. Hay
también muchos unicornios y otros muchos animales a maravilla»'8.

En el tercer viaje, sin duda el mas delirante, para probar que la tie-
rra que tiene enfrente es parte de la India, Colén hace el siguiente
razonamiento:

Y a confirmacién de dezir qu’el agua sea poca y qu’el cubierto del mun-
do d’ella sea poco, al respecto de lo que se dezia por autoridad de Ptolomeo
y de sus secuaces, a esto trae una auctoridad de Esdris, del 3 libro suyo,
adonde dize que de siete partes del mundo seis son descubiertas e la una es
cubierta de agua; la cual auctoridad es aprovada por sanctos, los cuales dan
auctoridad al 3 e 4 libro de Esdras, ansi como es San Agustin e San Ambro-
sio en su Examerén!®.

Coldn se autoconvence de su realidad por la autoridad que le otor-
gan los libros, los cuales nunca se equivocan, especialmente si son bibli-
cos, y unidos a la agregada autoridad de los Padres de la Iglesia: «El dia
passado, cuando el Almirante iva al rio de Oro, dixo que vido tres sere-
nas que salieron bien alto de la mar, pero no eran tan hermosas como
las pintan, que en alguna manera tenian forma de hombre en la cara»
(miércoles, 9 de enero de 1493); «de la isla de Matinino dixo aquel indio
que era toda poblada de mugeres sin hombres» (domingo, 13 de enero
de 1493). Pero sin duda su lectura mis quijotesca es la que se refiere al
Paraiso Terrenal. Pedro de Ailly lo habia situado en una calurosa regiéon
mis alla del ecuador: «concluyendo, dize el Almirante, que bien dixeron
los sacros thedlogos y los sabios philosofos que el Paraiso Terrenal esté
en el fin de Oriente, porque es lugar temperadissimo. Asi que aquellas
tierras que agora ¢l avia descubierto, es —dize él— el fin del Oriente»

17" Colén, Textos y documentos completos, p. 107.

18 Marco Polo, El libro de Marco Polo anotado por Cristébal Colén, p. 141, en cuyo
margen ha anotado Colén: <hombres con cola» y «unicornios».

19 Es muy interesante la conjuncién; aunque Colén no era un humanista, sus auto-
ridades aqui siguen el orden de prioridades del humanismo: a) fuente clasica; b) fuente
biblica; ¢) patristica.
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(jueves, 21 de febrero de 1493). Colon tropieza con algo sorprendente: la
desembocadura del Orinoco y el color claro de la piel de sus habitantes;
el genovés tiene dos alternativas: la empirica, es decir, explorar el nuevo
y desconocido fendmeno, o encerrarse en su camarote y buscar la ex-
plicacién en sus habituales autoridades librescas. Opta por lo segundo y
asi, apoyandose en las Escrituras y en el Iimago mundi, afirma:

Fallé que [el mundo] no era redondo en la forma qu’escriven, salvo que
es de la forma de una pera que sea toda muy redonda, salvo alli donde tiene
el pecdn que alli tiene mas alto, o como quien tiene una pelota muy redon-
da y en un lugar d’ella fuesse como una teta de muger alli puesta, y qu’esta
parte d’este pecdn sea la mas alta e mas propinca al cielo, y sea debaxo la
linea equinogcial, y en esta mar Oc¢g¢éana, en fin del Oriente (Carta a los
Reyes, 31 de agosto de 1498).

En este pezon,la alta montafa de Ailly, nacen los cuatros rios biblicos
y Cristébal Colén no duda en identificarlo con el lugar donde ¢él cree
que se encuentra el Paraiso Terrenal: «La Sacra escritura testifica que
Nuestro Senor hizo el Paraiso Terrenal y en él puso el arbol de la vida, y
d’él sale una fuente de donde resultan en este mundo cuatro rios prin-
cipales: Ganges en India, Tigris y Eufrates y [Nilo]», afirmando a conti-
nuacién: «Grandes indigios son estos del Paraiso Terrenal porqu’el sitio
es conforme a la opinidén de estos sanctos e sacros thedlogos; y asimismo
las sefiales son muy conformes, yo jamas le/ ni oi que tanta cantidad de
agua dulge fuese asi dentro y vezina con la salada». Una vez mis la lectu-
ra se ha impuesto a la realidad. La fe en su proyecto y en las autoridades
que la sustentan es encomiable, pero no lo son sus consecuencias, como
bien sefala Beatriz Pastor:

Desde el momento mismo del descubrimiento, Colén no dedicd sus
facultades a ver y a conocer la realidad concreta del Nuevo Mundo sino a
seleccionar e interpretar cada uno de sus elementos de modo que le fuera
posible identificar las tierras recién descubiertas con el modelo imaginario
de las que estaba destinado a descubrir?.

20 «Colén se aplicé a llevar a cabo este proceso de identificacién con una voluntad

y una constancia mucho mas notables si se tiene en cuenta la gran diferencia que existia
entre su fabuloso arquetipo y la realidad que contemplaba cotidianamente en sus recién
descubiertas Indias. Esta voluntad de identificacién del Nuevo Mundo con las miticas
tierras mencionadas por Ailly, Marco Polo y las demas fuentes de su modelo, se mani-
fiestan en los escritos colombinos desde los primeros relatos y descripciones del Nuevo
Mundo que aparecen en el diario del primer viaje y en la Carta de Santagel, hasta la al-
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Cuando los modelos literarios le fallan como fuente se impone la
palabra-ley de Colén que se sabe el elegido, que cree poseer el co-
nocimiento —jpeligrosa palabra! El Almirante superard todos los im-
pedimentos materiales —la realidad— gracias a un voluntarismo de-
terminista, existencial, y de esta manera, hacia el final de su segunda
expedicion se desentiende de verificar si Cuba es una isla o tierra firme
y ordena que todos juren que: «ciertamente no tenia duda que fuese la
tierra-firme y no isla; [con] pena de diez mil maravedis por cada vez que
lo que dijere cada uno que después en ningtn tiempo el contrario dije-
se de lo que agora diria, e cortada la lengua; y si fuese grumete o persona
de tal suerte, que le daria cien azotes y le cortaria la lengua» (Juramento
sobre Cuba,junio de 1494)2!.Si don Quijote dijo: «Yo sé quién soy», bien
podria haber dicho Coldn: «Yo sé lo que veo». Juramento grotesco que
nos recuerda el episodio, no menos grotesco aunque mas inocente, en
el que don Quijote, después de haber descalabrado a varios arrieros y
haberles infundido «un terrible temor», es armado caballero. El miedo al
castigo o a la violencia hace que los marineros y la gente de la venta se
conviertan en complices de la «ficcidn» de los dos «locosy, afirmandolos,
asi, en su realidad-locura.

Juntos también en la insensatez y en la derrota —no podia ser de
otra manera—, la realidad se les impuso al sueno. Colon regresara a la Pe-
ninsula, después de su tercer viaje, encadenado; don Quijote volveri a su
aldea, en su segunda salida, enjaulado y finalmente, en la Gltima, derrotado.
Ambos moriran poco tiempo después tras una angustiosa melancolia:

—ijAy! —respondi6 Sancho, llorando—. No se muera vuestra merced, se-
nor mio, sino tome mi consejo, y viva muchos anos; porque la mayor locura
que puede hacer un hombre en esta vida es dejarse morir, sin més ni mas, sin
que nadie le mate, ni otras manos le acaben que las de la melancolia (11, 74).

Cristobal Coldn, fracasado, desprestigiado, aislado en su destierro en
Jamaica, escribe:

Yo estoy tan perdido como dixe. Yo he llorado fasta aqui a otros. Aya
missericordia agora el cielo y llore por mi la tierra. En el temporal no tengo
solamente una blanca para el oferta, en el espiritual he parado aqui en las
Indias de la forma que esta dicho: aislado en esta pena, enfermo, aguardan-

tima descripcién que hizo de América en la carta a los reyes que escribié desde Jamaica
al final de su cuarto viaje» (Pastor, 1983, p. 47).
21" Cit. en Todorov, 1987, p.31.
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do cada dia por la muerte y cercado de un cuento de salvajes y llenos de
crueldad y enemigos nuestros, y tan apartados de los Sanctos Sacramentos
de la Sancta Iglesia, que se olvidard d’esta anima si se aparta aca del cuerpo.
Llore por mi quien tiene caridad, verdad y justicia (Relacion del cuarto viaje,
Jamaica, 7 de julio de 1503)%2.

Lo valioso en las vidas de don Quijote y Cristobal Coldén no son sus
victorias y descubrimientos, ya que no sufrieron mis que descalabros
y fracasos, sino la ciega fe en su mision, es decir la fe en ellos mismos
como individuos; comenta Ortega y Gasset que:

Es un hecho que existen hombres decididos a no contentarse con la rea-
lidad. Aspiran los tales a que las cosas lleven un curso distinto: se niegan a
repetir los gestos que la costumbre, la tradicidn, y en resumen, los instintos
bioldgicos les fuerzan a hacer. Estos hombres llamamos héroes. Porque ser
héroe consiste en ser uno, uno mismo=.

Fe inalterable en su destino, en ellos mismos y en la misma fe: «San
Pedro cuando salt6é en la mar andovo sobr’ella en cuanto la fee fue fir-
me. Quien toviera tanta fee como un grano de paniso le obedeceran las
montanas» (Carta a los Reyes, Cadiz o Sevilla, 1501). Los contratiempos,
burlas, pedradas, sus propios errores —consecuencia de una lectura mis-
tica de textos donde lector y libros se transforman en una sola entidad
ficcionalizadora del mundo— no seran impedimento alguno, sino todo
lo contrario, para que don Quijote y Colon perseveren en su proyecto
vital. Su constancia, su agustiniano «wolo ut intellifam», el voluntarismo en
su ideal son superiores a las adversidades de la realidad: «Aqui se puede
notar la gran constancia y también la certidumbre de su descubrimien-
to, qué viéndose con tanta repulsa y contradiccion, afligido y apretado
de tal necesidad [...], no quiso blandear en cosa alguna, sino con toda
entereza perseverarn?>,

Con todo lo expuesto, lejos de mi decir que Cervantes se inspird
en Cristobal Colén para crear a don Quijote®, pero si cabe resaltar
una serie de paralelismos, a veces sorprendentes, entre los espiritus del
hidalgo manchego y el navegante genovés. De ahi la doble perspectiva

22" Colén insiste hasta el final de su cuarto viaje en que habia llegado a la India,
aunque a un lugar poco concurrido.

23 Ortega y Gasset, 1970, p. 132.

24 Las Casas, Historia de las Indias, p. 167.

25 Wasserman, 1930, p. 58.
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de la realidad y la fantasia coman en Cervantes y el material de Indias.
Sabemos que el gran novelista se sentia atraido por las Indias e intento
en 1590 obtener un cargo vacante; sabemos también que los conquista-
dores leian con afan los libros de caballerias, tan amados por don Qui-
jote?®, y por eso no es de extraflar que Bernal Diaz del Castillo en su
Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espaia, una de las cronicas
mas ajustadas a la realidad, describa su visién de Tenochtitlan-México
en términos quijotescos: «Nos quedamos admirados y deciamos que pa-
rescia a las cosas de encantamiento que cuentan en el libro de Amadis».

Lo cierto es que Alonso Quijano y Cristdbal Colon, al inventarse
una figura de vida, antepusieron a sus nombres un don y un Almirante, y
que descubrieron dos nuevos espacios para Europa, uno real: América, y
otro ficticio: la novela moderna.
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UN ESPACIO LIBRE DE BANDIDOS:
TOPOGRAFI{A DELICTIVA DE LA CIUDAD DE AREQUIPA
(1780-1824)

César Belan
Universidad Catdlica San Pablo

1. INTRODUCCION

En la actualidad, importantes escuelas criminoldgicas sostienen pos-
tulados en los que se vincula el ambito espacial y la comision de delitos.
Desde la decimonénica «Escuela cartografica de criminologia britanica»!
hasta la reciente «Geografia del crimen», estas corrientes plantean que
el espacio constituye una de las mas importantes variables (y a veces la
mas importante) para la aparicion del delito. El ambiente, en tanto su
disposicion, distribucion y marco social plantearia asi «oportunidades y
alicientes» para la conducta criminal?.

Mas alla de las pretensiones de originalidad que algunas de estas
teorias ostentan, la historia confirma que muchas de sus premisas ya
habian sido esbozadas muchos siglos atras. Especificamente, en el ambito

! Hernando Sanz, 1999.
2 (The geographic distribution of opportunities for crime and the social, economic,
physical, and psychological constraints to criminal spatial behavior. According to this
definition, the spatial structure of opportunities for crime can shape the distribution of

crime» (Rengert, 2014, p. 163).
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hispanico, sera el presbitero Jeronimo de Montes quien propugnari esta
afirmacién, cuando —al refutar las entonces novedosas corrientes posi-
tivistas— elabord un tratado sobre el pensamiento penal de los teblogos,
moralistas y juristas espafioles de los siglos xv1 y xvir’. En su obra se
pone de manifiesto como muchas de las actuales consideraciones sobre
el delito, y en particular sobre la relacion entre ambiente social y cri-
men, ya habian sido sugeridas por eruditos del antiguo régimen como
Luis Miranda Villafaiie, fray Diego de Estella, Cristobal Acosta Africano,
Pedro de Covarrubias, fray Luis de Granada, fray Antonio de Guevara,
Tomis de Castro y Avila o Luis Vives, entre otros*.

Asl pues, este ultimo autor resulta el mas elocuente al respecto de
estas consideraciones.Vives afirmara en sus tratados morales de qué ma-
nera las grandes urbes, y en especial su hacinamiento y pobreza, consti-
tuian fuentes inequivocas de crimen:

¢Qué otra cosa es en las naciones y los estados el gran poder, sino oca-
si6n de todos los vicios y maldades capitales y aborrecibles que de todo el
mundo confluyen en toda ciudad populosa como en una gran sentina? No
van la maldad y el crimen en pos de la escasez y pobreza, sino que se hacen
cortesanos de la opulencia y de la vida regalada®.

Es asi que, inspiraindonos en estos postulados, y utilizando parcial-
mente el método de la llamada «Geografia del crimen», buscaremos situar
el fendomeno delictivo en el espacio urbano de la Arequipa de finales del
siglo xv11, tratando de establecer relaciones entre ambiente y transgresion.

2. AREQUIPA EN EL TRANSITO DEL SIGLO XVIII AL XIX

El siglo xviI constituye un hito fundamental en la historia de Are-
quipa. Luego del despegue econdémico que experimentari la ciudad
desde mediados del xvi1, y como consecuencia de las reformas borbo-
nicas, la riqueza de la regidn alcanzara sus niveles maximos a mediados
del siglo siguiente, en una tendencia positiva que tan solo decaerd al
consolidarse la naciente Reptblica, en 1825.Tanto la produccién como
el comercio de vinos y aguardientes en la ruta de Potosi fueron el factor

> Montes, 1907.
4 Allorza Aparicio, 2001.
Vives, Concordia y discordia en el linaje humano, p. 189.

v
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decisivo para una etapa de bonanza que provocd, a la vez, un crecimien-
to demografico inusitado en la region y, en especial, en la ciudad capital
de la Intendencia.

No obstante, las mismas reformas borbdnicas que habian dinamizado
la economia regional también fueron causa de un progresivo descon-
tento que, ya entrado el siglo X1x, se convertiria en abierta rebeldia. A
pesar de distinguirse como una ciudad profundamente realista, Arequipa
sufri6 los estragos de las disensiones internas vy, sobre todo, de los levan-
tamientos de las regiones vecinas en el preludio a la Independencia. La
revuelta antifiscal de 1780, conocida como la «ebelion de los pasqui-
nes», sera la primera de una serie de convulsos acontecimientos que
tendran como corolario la ocupacién de la ciudad en 1814 por parte de
insurgentes cuzquenos capitaneados por los hermanos Angulo y Mateo
Pumacahua. La ciudad se encontrara luego en una paradoéjica situacion
de progreso econdmico y crecimiento demografico interrumpido por
episodios de inestabilidad social y politica. Desequilibrio que, en mu-
chas ocasiones, se manifestaba en brotes de violencia.

La ciudad de Arequipa, a mediados del siglo xv1, contaba con algo
mas de 20.000 habitantes; cifra que llegaba a 40.000 personas si se conta-
ba a los pueblos circundantes a la urbe®. La urbe albergaba a una poblacion
mayoritariamente hispanica’ y constituia la sede de gobierno, residiendo
en ella el gobernador que dirigia la intendencia del mismo nombre.

El sector plebeyo de la villa solia ocuparse de diversas actividades
artesanales y oficios, entre los que podemos contar los de tendero, co-
merciante urbano, pulpero, notario, agrimensor, clérigo y pequeio agri-
cultor de los campos que circundaban a la ciudad. Los sectores mas
deprimidos —en los que destacaba algin grupo indigena, los esclavos
y pardos libres— se ocupaban de las labores mas duras, actuando como
servidumbre doméstica, peones agricolas, albaniles, aprendices de oficios

6 Zegarra, 1973, p. 13. Segtin Unanue, Guia politica. .., pp. 101-106, habitaban en

la ciudad 22.687 espaiioles, 5.929 indios, 4.908 mestizos, 2.487 castas, 1.225 esclavos y
485 religiosos. Esto haria un total de 37.721 habitantes. Para Giinter Vollmer, 23.545
personas habitaban la ciudad y 13.710 los suburbios alrededor de la misma.Ver Buller,
2011, p. 94.

7 El estatus colonial —mis conocido como «calidad»— era una compleja com-
binacién de la identidad racial, ocupacion, riqueza y predominantemente las practicas
culturales, es decir la asimilacidon de pricticas hispanicas o el mantenimiento de costum-
bres andinas o africanas. No debe, por tanto, asociarse con una mera situacioén racial.
Ver McCaa, 1984.
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y mano de obra contratada. No obstante, los documentos notariales y de
comercio atestiguan que las diferencias econémicas entre la gran masa
plebeya no eran de consideracion, generandose asi muchos vinculos fa-
miliares y clientelares entre los miembros de esta clase®, operandose por
tanto un equilibrio social que hemos calificado de isonomia.

Ya refiriéndonos a las fuentes judiciales’, estas nos remiten a una
fuerte asociacion entre plebe urbana y delito. Este sector mayoritario
de la poblacién, indiferenciado étnicamente al diluir su identidad en las
ambigiiedades de la raza, mantenia una posicién también indeterminada
en la jerarquia social. Nos inclinamos a pensar que la alta conflictividad
entre los miembros de este sector, algo que queda patente en los docu-
mentos judiciales, estuvo vinculada a la basqueda de un mayor estatus
social. Asi pues, los plebeyos entrarfan en disputa con sus semejantes
«personificando» el honor propio y cuestionando el del vecino, para asi
ganar una mayor jerarquia por contraste. La posterior judicializacién
de los conflictos también estaria dirigida a buscar un reconocimiento
publico, mediante un procedimiento oficial, el «mayor valer» del quere-
llante en el proceso por injurias.

3. CARTOGRAFIA CRIMINAL DE LA CIUDAD DE AREQUIPA

Plebe y suburbios

La expansion urbana del siglo xvii, algunas veces cadtica, generd la
apariciéon de nuevos suburbios, que se sumarian a los antiguos como los
de Santa Marta, San Lizaro y La Chimba (Yanahuara), que se pueblan
en el siglo xvII a consecuencia de

la localizacién temporaria de los mitayos collaguas y otros que trabajaron
en la reconstruccion de la ciudad de los terremotos [...] [configurindose
como] asentamientos tipo “campamento’” que irfan determinando afinca-
mientos efimeros o quizas definitivos ya que a fines del siglo Xv1I el Virrey

8 Chambers, 2003.

9 Para el desarrollo de la investigacién, se han consultado fundamentalmente el
integro de los expedientes criminales —alrededor de 176 causas— custodiadas por
el Archivo Regional de Arequipa (ARAr). Se trata de ocho legajos (ntims. 85 al 92)
que corresponden a las causas seguidas en el periodo de 1784-1824. Asimismo, se ha
consultado documentacién sobre el Cabildo de Arequipa, como son los libros Propios
y de Arbitrios, los de Expedientes y los Libros de Actas, que se conservan en el Archivo
Municipal de Arequipa (AMA).
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Duque de la Palata tuvo que tomar disposiciones para controlar la cantidad
de “forasteros” indigenas que se habian trasladado de sus reducciones y

pueblos eludiendo el sistema tributario'®.

Los nuevos suburbios, por otro lado, serdn los de La Rancheria, la
Pampa de Miraflores, la «Otra banday, situada en la margen izquierda del
rio Chili, y finalmente, el callejon de Guanamarca.

De otro lado, es posible segmentar a la plebe segin su lugar de resi-
dencia. El sector mas prospero en el orden econémico y que mantenia
cierto arraigo en la ciudad habitaba en las cuarenta y nueve manzanas
que oficialmente conformaban la ciudad, o en los suburbios mas anti-
guos como La Chimba o San Lazaro. El procedente de migraciones mas
recientes residia en los nuevos barrios ya enumerados. Si bien la «alta
plebe», por sus posibilidades econdémicas y mayor aspiracién de recono-
cimiento social, es la que se muestra mas sensible a la injuria y reclama
con mas ahinco desagravios ante los tribunales, el sector plebeyo mas
deprimido también disputard por el reconocimiento de su estatus con
sus pares mas encumbrados.

Asi pues, la periferia —compuesta por suburbios antiguos o recien-
tes— era el escenario por excelencia de la violencia cotidiana en la
Arequipa de fines del siglo xvi. Las calles, patios y demas espacios
publicos de estos concurridos barrios serian testigos de disputas, grescas
y asesinatos. A continuacién enumeraremos los espacios mas habituales
de la violencia de este sector.

La «Pampa de Miraflores» constituia la expansiéon urbana de la parro-
quia de Santa Marta. En ella se habia inaugurado una capilla dedicada
a san Antonio Abad, y existian algunos tambos que desde el siglo xv1
albergaban a viajeros procedentes del Altiplano. Tal como plantean las
cifras, la Pampa era el suburbio donde ocurrié el mayor namero de
incidentes de violencia a fines del siglo xvi y principios del X1x, ya
que albergd el 22,7% de los crimenes cometidos en la periferia urba-
na. Si bien no se podian considerar como graves los delitos que en esa
zona ocurrieron —no habiéndose, por ejemplo, contabilizado ningtn
asesinato—, el elevado ntimero de hechos conflictivos nos da cuenta de
como las caracteristicas geograficas y sociales de la «pampa de Miratlo-
res» guardaban relacién con la violencia.

10" Gutiérrez, 1992, p. 51.
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«La Pampa» destacaba por albergar a los elementos mas deprimidos
de la sociedad arequipena. Costureras —algunas denunciadas por prac-
ticar la hechiceria—, sirvientes domésticos indios, esclavas negras, ven-
dedoras ambulantes de colacidn, lefiadores y peones agricolas seran co-
munes protagonistas de los delitos, tanto en calidad de agresores como
de victimas. Las chicheras también ocuparon un rol preponderante en
los episodios de violencia. Paraddjicamente, ademas de ser publicamente
tenidas por ligeras y pendencieras, constituirian la escala mas alta de la
sociedad miraflorina por sus altos ingresos econoémicos (en relaciéon a
su entorno). Destaca igualmente la autonomia de estas mujeres, si las
comparamos con el comuan de las vecinas de la ciudad, situacién que se
desprendia de su holgura monetaria y del gran roce social de su pro-
fesion. Esta particularidad permitiria a las chicheras mantener varones
que vivian a costa suya (incitando asi al adulterio), y a sufragar gastos
procesales querellando asiduamente a los vecinos que les hicieran notar
su mal proceder.

Asimismo, «la Pampa» era el lugar donde se concentraba el mayor
numero de chicherias y espacios de recreo de la ciudad. Luego, la rela-
cién entre alcoholismo y criminalidad, ademas de estar muy presente en
la mentalidad de los vecinos —tal como lo muestran sus declaraciones
judiciales—, se correspondia con la realidad, habiéndose encontrado un
numero significativo de episodios violentos relacionados con la ingesta
de chicha o aguardiente. Por otro lado —y en la linea de Taylor'! en
el ambito novohispano y Bernal'? en el vizcaino, en la misma época—,
consideramos que la magnitud de la violencia desplegada en las oca-
siones en que concurrian alcohol y delito era mayor que la habitual,
causandose asi heridas considerables y hasta la muerte. Las disputas mas
usuales en estos contextos serian de tinte sentimental, traduciéndose
ello en enfrentamientos entre esposas y «amancias» —muchas de ellas
chicheras— y en episodios de violencia doméstica'>.

Por otro lado, en un barrio popular mas antiguo y consolidado como
el de «San Lazaro» la violencia cotidiana constituyd asimismo un asun-
to significativo, advirtiéndose un buen ntimero de delitos personales

1 Taylor, 1987.

12 Bernal, 2003.

13 AR Ar, Cabildo, Causas Ordinarias, Legajo 42 (12-X1I-1821), «Barbara Mamani,
tributaria de la parroquia de Santa Marta, vecina de la Pampa de Miraflores, contra su
esposo, Antonio Pasos».
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(18,2%). Sus actores recurrentes seran plebeyos, fundamentalmente de
origen indigena, también enfrentados por moviles sentimentales y en
contextos de diversion doméstica y publica (chicherias). Sin embargo, y
a diferencia de Miraflores, en San Lazaro se tiene constancia de algunos
ataques de gravedad, como el conato de homicidio que sufriria la india
Juana Sanches a manos de su medio hermano Rafael Galdos, por des-
avenencias patrimoniales.

No obstante lo antes mencionado, consideramos que el lugar mas
peligroso de la periferia —ya que fue el lugar donde se ejecutaron mas
homicidios— fue el llamado «callejon de Guanamarca», ubicado en las
Gltimas calles de la actual calle Rivero. Al ser un suburbio famoso por
sus chicherfas y casas de juego, no extrana que un buen nimero de su-
cesos fatales se desarrollasen en sus inmediaciones, ejecutados siempre
en coyunturas festivas en las que no faltaria el consumo de alcohol.

El primer asesinato de este tipo del que tenemos noticia seria el del
zapatero Manuel Vilca, «el cojito», ocurrido en la madrugada del 15 de
noviembre de 1824. Luego que la victima pasara la noche bebiendo
chicha y aguardiente en los locales de Rafaela la platera» y de Manuela,
chicheras de ese barrio, se encontraria su cuerpo inerte a la mafiana
siguiente. Las autoridades iniciarian las investigaciones de inmediato, sin
embargo el hecho nunca seria esclarecido!.

Otro hecho del que tenemos noticia es el homicidio en conato de
Alberto, esclavo de dofia Juana Florez, a manos de Bernardo Pastor. Su
ama describiria con detalle el suceso en su escrito de querella:

El dicho dia martes Gltimo de Carnestolendas sali6 el referido mi esclavo
a divertirse como es de costumbre, y una costumbre inevitable; [...] en este
estado hallandose en la calle de Guanamarca en la diversion publica, fue aco-
metido traidora y alevosamente por el expresado Bernardo Pastor, quien con
un arma que vulgarmente llaman macana [...] le dio un fuerte porrazo en la
parte superior de la nariz, que abrazé también la parte inferior de la frente!.

Guaflamarca, al albergar muchos establecimientos de diversién y re-
creo —al igual que Miraflores—, complicaba la vida de los residentes,

14 AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo 92 (16-XII1-1824), «Sobre la muerte de
Manuel Vilcar.

15 AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo 91 (27-11-1816), «Dona Juana Flérez con-
tra Bernardo Pastor por haber herido mortalmente a un esclavo mio nombrado Alberto
Florez», fol. 1r-v.
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generandose asi un ambiente muy peligroso en sus alrededores. Esto le
ocurriria a dofia Barbara Rivero y a Maria Rosa de Ureta, vecinas del
lugar, quienes fueron injuriadas en repetidas ocasiones por la mulata
Luisa Tapia, conocida como «la Guacaca» o «Macacar. La disputa se pro-
dujo luego que las Rivero amonestaran a Luisa Tapia por su comporta-
miento, ya que estando ebria la mulata se enfrascaria en una discusioén
con un zapatero arrendatario de las Rivero. La mulata, haciendo oidos
sordos a las amonestaciones, se enredaria inclusive en una disputa con las
duenas de casa; disputa que duraria por varios dias y en la que la liberta
insultaria a las matronas arequipenas llamandolas «criadas de chicheria»'c.

Asimismo, la denominada «Otra banda» seria otro arrabal turbulento
por aquella época. Se trataba de un emplazamiento situado en la margen
izquierda del Puente Real (hoy Puente Bolognesi), alrededor de la Ca-
pilla de la Soledad y del Beaterio. Constituy6 un lugar muy concurrido,
tanto por los numerosos tambos que alli se apostaban por constituir el
acceso principal a la ciudad, como por la buena cantidad de chicherias
o lugares de diversion que alli existian. El intendente Alvarez y Jimé-
nez destacaria la peligrosidad que aquel lugar entrafiaba, sefialando en
la relacion de su visita al partido que la dicha zona, también conocida
como «Pampa de los Zevallos», constituia un lugar de «pecados publicos,
amancebamientos y embriagueces que pudieran motivar graves y muy
escandalosas resultas»!'”. Algo que seria confirmado por los miembros del
Cabildo de la ciudad, quienes en 1817 declararian oficialmente que en
aquel lugar —especificamente en la barranca del «Puente Real» (hoy
Puente Bolognesi)— «se habia formado un muladar y escondrijo de
ladrones sobre los arcos averiados»!®.

Otro suburbio, también muy mencionado en las causas, sera «La
Rancheria», actual calle Manuel Mufioz Najar. Debia su nombre al
buen emplazamiento de «ranchos», es decir barracas o construcciones
de madera en el lugar, en el que se ubicaba también un buen nimero
de chicherias.

16" AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo 90 (24-VII-1815), (Dofia Marfa de Rivero
por injurias verbales contra Luisa Tapia, conocida por el sobrenombre de Guacaca o
Macaca, fol. 1; y la contraquerella, «Luisa Tapia contra dofna Barbara de Rivero por
injurias verbales».

17" Barriga, 1941, p. 282.

18" Biblioteca Gibson (13-XI-1817), «Libro de actas del muy ilustre Cabildo de esta
ciudad de Arequipa», fol. 74v. Citado en Gutiérrez, 1992, p. 93.
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Finalmente, en el camino que se dirigia hacia los pueblos circundan-
tes de la ciudad se asentaban algunas chicherias, frecuentadas por labra-
dores locales, siendo famosas las emplazadas en el «Pago del Palomar.
Aquellos lugares, por otro lado, serian también recurrentes escenarios de
conflictos, llegando algunos de ellos hasta las Gltimas consecuencias'.

Como se ha senalado, los momentos y lugares de esparcimiento se-
rian propicios para el enfrentamiento interpersonal. Sabemos que la po-
blaciéon —y en especial la plebe— solia frecuentar las periferias de la
ciudad para solazarse, visitando los ya senalados arrabales donde se con-
centraban las chicherias. De igual forma, los vecinos de la ciudad acu-
dian a ciertos espectaculos como, por ejemplo, las carreras de caballos.
Conocemos de algunas rifias producidas en esa coyuntura, y de entre
ellas traemos a colacion la que se produjo entre los hijos de José Delga-
do y Ramén Nufiez, labradores del pueblo de Sachaca. El hecho, ocurri-
do en carnavales y en el que medi6 una apuesta de cuatro reales (a saber
prohibida por la autoridad local), desembocaria en una gresca descomunal
que involucraria a las dos familias, sus amigos y algunos curiosos?.

Hacinamiento

El hacinamiento en las casas y barracas de los suburbios donde mo-
raba la plebe constituyd otra circunstancia que favorecid la violencia.
En el corazén de la ciudad, por otra parte, la escasez de vivienda y las
necesidades econdmicas de algunos pequefios propietarios arruinados,
obligaron a que se subdividieran las casonas en cuartos en los que vivian
artesanos y trabajadores como arrendatarios. Asi también, por el aumen-
to del nimero de integrantes de las propias familias, se dieron casos en
que muchos parientes de sangre y politicos vivieran en una misma casa,
dividiéndola en habitaciones donde moraban compartiendo exiguas
zonas comunes en la cuales se cocinaba, lavaba o jugaba. El patio de la
casa constituia el lugar ptblico por excelencia, y era donde se iniciaban
generalmente los conflictos.

Ejemplo de esto lo tenemos en la causa formada contra Tomaza,
«conocida como la piquefia mulata libertina de oficio pastelera». En una

19 AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo 87 (22-X1-1803), «De oficio por la muerte
de José Fuentesy, fol. 1.

20 AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo 91 (16-11-1817), José Nifiez contra José
Delgado, y sus hijos José y Manuel, por injurias reales y verbales».
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casa de vecindad contigua al solar que servia de Cajas Reales?! moraba
Maria Evarista Arroyo, mujer legitima de Domingo Cérdoba. Allil tam-
bién moraba la mulata Tomaza «en una de las salas de dicha casa»??. Al
abocarse ambas a las tareas del lavado, y luego de disputar por el uso de
la acequia que atravesaba el patio de la casa, la mulata la golpearia en la
mano izquierda a Maria Arroyo con una piedra, lastimindole un dedo.

En los suburbios de la ciudad ocurrian hechos similares. Una quinta
de «la Calle Nueva que va para la chacra que fue de Felipe Moran» era
habitada, entre muchas otras personas, por Maria Corso y su familia,
quienes laboraban como tenderos; y por Juana Linares y sus dos hijos,
todos ellos migrantes de la ciudad de Moquegua. El 11 de junio de
1792, los hijos menores de Linares y Corso —a propdsito de unos jue-
gos infantiles— se enredarian en una trifulca en el patio de la casa. Esto
produjo agrias recriminaciones entre las dos mujeres (las que giraban
en torno a la extraccion étnica y a la «ncivilidad» de sus vecinos). El
altercado llegaria a su punto maximo cuando uno de los hijos de Juana
Linares —quien intervino en favor de su hermano pequeio— fuera
brutalmente golpeado por los hijos mayores de Maria Corso, quienes
agarrandolo del pelo lo golpearon «rompiéndole la ropa y los zapatos»,
dejandolo incapacitado para el trabajo por algunos dias?.

La difusa divisiéon entre lo particular y lo comtn que mantenian los
vecinos se manifestaba ademas en lo borroso que se manifestaban los
limites entre los espacios privados, y en especial en la alta intromision
de terceros en ellos. Asi pues, existen constantes referencias de discusio-
nes originadas por gallinas®* y perros®® que circulaban de propiedad en
propiedad y cuya pertenencia quedaba en entredicho; o de animales que
causaban danos en los bienes y personas de los vecinos?.

21 Hoy primera cuadra de la calle Palacio Vigjo.

22 ARAr, Intendencia, Criminal, Legajo 85 (17-V-1788), «Maria Evarista Arroyo
contra Tomaza la piqueia por injuriasy, fol. 2.

23 ARAr, Intendencia, Criminal, Legajo 85 (11-VI-1792), (Juana Linares contra
Maria Manuela y Josefa Corso por injuriasy, fols. 6 y ss.

24 «Con ocasién de haber ido la citada mi esclava Marfa Alatrista a la casa de los
susodichos [Matias Rojas y Narcisa Postigo], por estar contigua a la mia, a preguntar por
una gallina que se salié de mi casa...», AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo 90 (12-VII-
1815), «Dona Josefa Ramirez contra dofia Narcisa Postigo por injurias», fol. 1.

25 ARAr, Intendencia, Criminal, Legajo 88 (13-1X-1804), «Marta Quintanilla con-
tra José Manuel Zea por injurias reales y verbales».

26 AR Ar, Cabildo, Causas Ordinarias, Legajo 42 [1824-Tomo III] (23-VIII-1824),

«Antonio Delgadillo y Alatrista solicita se mate al perro de Francisca Xaviera Maldonado».
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Asimismo, y en esa misma linea, observamos que con frecuencia
como sirvientes ingresaran sin escripulo alguno a los solares vecinos?’.
El ingreso a las estancias privadas por parte del vecindario sera pues una
constante, ademas de ser percibido como algo usual por parte de quie-
nes narran los hechos. Constituird un hecho mas frecuente atin en las
quintas, lugares en los que las divisiones entre las habitaciones no eran
permanentes por haberse acondicionado tan solo trancas o tabiques en-
tre las alcobas. Un ejemplo de ello serd lo narrado por Luisa Saavedra,
moradora de una de estas quintas, en la causa que promoviera contra
Juliana Prado:

Serrado las puertas de mi habitacion, y a pasado seguido de encaminarme
al lecho cotidiano, me encontré con una mujer que se habia internado por
extraordinarias puertas, y acercindose hacia mi, me pregunt6 si era casada,
a que le repuse que para qué me lo preguntaba.Y sin mis motivo que esta
expresion, me contestd, diciendo: «Para esto», hiriéndome el pecho con un
instrumento cortante®.

Asi pues, las fronteras entre el espacio privado y el ptblico en la so-
ciedad arequipena de finales del xvir eran dificilmente distinguibles. La
participacién de vecinos, de allegados y hasta de extranos en querellas
particulares era habitual, lo que extendia el ambito de la violencia de la
esfera doméstica a la pablica.

Plazas y calles

La alta concurrencia de vecinos a un espacio publico también era
causa comun de conflictos. Esto ocurria fundamentalmente con miem-
bros de la plebe que, como ya hemos senalado, no mantenian una facil
identificaciéon social jerdrquica con respecto a sus iguales, por lo que,
aprovechando estas situaciones, desencadenaban pugnas a fin de refor-
mular o afirmar su escala social haciéndose de un espacio preeminente y
de alta visibilizacién en un ambito ptblico. Esto se puede observar en las

27 Siendo usual el penetrar a la huerta de los colindantes para “reorientar” el curso
del agua para regar la huerta de los patrones. AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo. 90
(11-XI1-1811), «Don Casimiro Ballon contra don Juan Laso, su hijo Bonifacio y su
mujer, y contra otros por injurias verbales y personales».

28 ARAr, Intendencia, Criminal, Legajo 92 (X-1818), «Luisa Saavedra, viuda de
Leonardo Prieto, soldado filiado al regimiento de infanteria, contra Juliana Prado por
heridas», fol. 1r-v.
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frecuentes pugnas que en los alrededores de la pileta de la plaza mayor
mantenian miembros de la plebe, sirvientes y esclavos por obtener la
prerrogativa en el turno de agua; asunto que es relatado por el fraile de
la Merced José Valdivia en el pedido que hiciera a la autoridad para que
se erigiera una pileta de agua en su convento:

. a todo el vecindario le ha parecido til y necesaria esta piadosa obra
[...] para evitar los infinitos excesos, desordenes y culpas que se cometen
con el motivo de concurrir las domésticas y los criados de las casas a todas
horas del dia y de la noche en la pila de la Plaza para la exportacion de las
aguas necesarias para el uso de las cocinas de sus amas y lavar ropas de ellos®.

Es de suponer luego que en momentos de alta concurrencia y ex-
hibicién la alta y baja plebe haria valer su estatus imaginado frente a
sirvientes y esclavos —y entre ellos mismos— para asi diferenciarse de
aquel bajo estrato social al que objetivamente pertenecian. Para esto
harian gala de cualquier circunstancia —étnica, econdmica, cultural—
que manifestara su «mayor valia», en un entorno en el que las diferencias
notables entre ellos eran indistinguibles.

Otra de las situaciones especiales para manifestar la preeminencia
social entre grupos afines eran las festividades. Articuladas mediante una
logica de jerarquizacidn, las celebraciones religiosas y civicas consti-
tuyen a la fecha un momento privilegiado para exhibir las categorias
sociales de los intervinientes*’. No debe sorprender, por tanto, que mu-
chos conflictos surgiesen como consecuencia de la representacion del
estatus de los participantes; violencia que, de otro lado, también estaria
atizada por el alcohol, infaltable en estas ceremonias.

Una muestra de los enfrentamientos acaecidos en celebraciones pt-
blicas fue el altercado que protagonizarian Luis Caseres y Juan Portugal,
platero apodado «el pulga». La pendencia se produjo al finalizar la fiesta
de la Cruz de Chapota, en la calle del mismo nombre, en Cayma. Al
retirarse Caseres a lomos de mula atropell6 con el estribo de la bestia a
Portugal, que llevaba a su hijo en brazos,lanzandolos contra el suelo. Ca-
seres, luego que el platero le recriminara llamandolo «cholo malcriado»,

29 Archivo del convento de la Merced, Tomo X (1812), «Presentacién del procura-
dor del conventor. Citado en Gutiérrez, 1992, p. 98.
30 Valenzuela, 2001.
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se aped para darse de golpes y pedradas con el platero, el que seria mal-
tratado también por sus familiares3!.

Mas alla de las coyunturas festivas, las calles arequipenas no repre-
sentaban lugares peligrosos para el comin transito y concurrencia de
los vecinos en horas de la noche. A excepcion de un caso*?, y lejos de
lo que ocurria normalmente en otras ciudades del virreinato, no se han
encontrado episodios de asaltos nocturnos en las calles. Algo que se co-
rrobora con lo sefalado por viajeros como Witt, quien en su cronica de
1824 menciona como pased tranquilamente por las calles de la ciudad
en altas horas de la noche sin temor a ningtn ataque®.

4. A MANERA DE CONCLUSION

Luego de revisar los episodios de violencia en la ciudad de Arequipa
a fines del siglo xvii, podemos afirmar que existia una fuerte asocia-
cién entre plebe y delito. Dicha clase, reconfigurada constante por las
continuas migraciones que concurrieron a la ciudad desde el siglo xvi1,
se concentraba mayoritariamente en sus suburbios (algunos de antigua
data como «San Lazaro» o «la Chimba» y otros de tiempo mas reciente).
La violencia entre la plebe, al parecer, responde a mecanismos de «esce-
nificacion del mayor valer» de los vecinos, quienes al querer sobresalir
de entre la gran masa plebeya buscaban representar su honor frente con
quienes convivian, produciéndose asi situaciones conflictivas. La exten-
dida practica de judicializaciéon de las injurias recibidas responderia a la
misma logica.

Los suburbios de la ciudad albergaban, por otra parte, un buen nt-
mero de chicherias y lugares de esparcimiento. Asimismo, en esa linea, se
observa también una relacién entre ambiente y tiempo festivo, consumo
de alcohol, e incremento en la magnitud y cantidad de violencia.

De igual manera, existe una fuerte relaciéon entre conflicto urbano y
hacinamiento. Las rifias y habituales trifulcas entre vecinos tenian como
escenario habitual las casonas del centro de la ciudad o ciertas barra-
cas de los suburbios, lugares en donde habitaban numerosas familias en

31 AR Ar, Intendencia, Criminal, Legajo 91 (6-1-1816), <Don Juan Portugal contra
Luis Caseres y su familia por injurias reales y verbales», fol. 6.

32 ARAr, Intendencia, Criminal, Legajo 89 (27-VIII-1808), «Don Mariano Fermin
de Ojeda, abogado de la Real Audiencia, contra don Manuel Zusunaga, empleado de la
Real Renta de Tabacos de Arequipay, fol. 2.

33 Witt, Diario, 1824-1890.
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cuartos divididos provisionalmente con tabiques. Dichos ambientes, en
donde se superponian el ambito pablico y privado, constituian una po-
tencial fuente de conflicto.
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SOBRE LA IMPORTANCIA ESTRATEGICA DE LA
FLORIDA: LA QUIMERA DEL PASO HACIA LA CHINA

José Antonio Crespo-Francés
Instituto de Historia y Cultura Militar (IHCM)

Cuando se habla del paso interoceinico del noroeste, entre el Atlan-
tico y el Pacifico, de inmediato se piensa en Roald Amundsen, explora-
dor que culmind su travesia en 1903, pero lo que se desconoce es que
desde Hernan Cortés existié la inquietud de encontrarlo para alcanzar
Asia desde Europa por el norte del Atlantico, de la misma manera que
se habia encontrado el estrecho de Magallanes.

Hasta el establecimiento espafiol con caricter permanente en la Flo-
rida, la situacién nunca estuvo ajena a sobresaltos, dada la posicion estra-
tégica de la peninsula, que penetra en profundidad sobre el Caribe en
direccidon hacia Cuba cerrando la corriente del Golfo que empuja las
naves a vela hacia Europa. Florida fue permanentemente ambicionada
por otras potencias, y su caida en manos enemigas haria peligrar la segu-
ridad de las rutas espafolas de ida y regreso a América, siempre en peli-
gro frente a piratas y corsarios. La seguridad en el Caribe se basaba en el
triangulo delimitado por Florida / Cuba, Cartagena de Indias,y Veracruz.

Es de gran interés no pasar por alto las consideraciones estratégicas
sobre la Florida del profesor Lyon dentro de los planes de poblamiento y
asentamiento de Pedro Menéndez de Avilés que se citan en estas lineas!.

1 Lyon, 1988.
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Elaboracién propia © José Antonio Crespo-Francés

Desconociendo inicialmente la inmensidad continental, hubo un
proposito permanente de encontrar tanto un brazo de mar que uniese
el mar del Norte y el mar del Sur como un itinerario alternativo a cu-
bierto al norte de la llanura costera del golfo de México, desde las zonas
mineras del norte de Nueva Espafa en direccion a la costa atlantica, para
evitar la peligrosa salida a través del estrecho de Florida, canal de Baha-
mas, y los pasos interislefios de las Antillas Mayores, paso de los Vientos
y canal de la Mona, siempre acechados por los piratas.

‘ GOLFO
.49. DE MEXICO

NUEVA ANDALUCIA

NUEVA GRANADA

Centros RUTA DE LOS
LK iratas — P> IDA — = REGRESO EAUEGINES

Elaboracién propia © José Antonio Crespo-Francés
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En cuanto al paso del norte hacia la China, paso del noroeste, hoy po-
sible gracias a o por culpa del cambio climitico, desde inicios del siglo
XVI1 y siguientes fue una auténtica quimera por la imposibilidad tanto de
encontrarlo como de atravesarlo, a pesar de su existencia. Desde fecha
temprana encontramos referencias a un posible paso al océano Pacifico
por el norte. Asi consta en la cuarta carta de relacién fechada en México
el 15 de octubre de 1524, que trata del sometimiento de las provincias
de Nueva Espana y de las expediciones al océano Pacifico:

Saber el secreto de la costa que esta por descubrir entre el rio de Panuco
y la Florida, que es lo que descubrié el adelantado Ponce de Ledn, y de alli
la costa de la dicha Florida por la parte norte hasta llegar a los Bacallaos?,
porque se tiene cierto que en aquella costa hay estrecho que pasa a la mar
del Sur, y si se hallase seria la navegacion desde la Especeria para esos reinos
de V. M. muy buena y muy breve’.

TIERRA DEL
LABRADOR  TERRA NOVA,
DE CORTEREAL
B TIERRA
DE ESTEBAN
GOMEZ
TIERRA
DE ¥
AVLLONS oc'eaf‘? &
NUEVO < t\ra(\t\c
MEXICO TIERRA % o A
DE GARAY &
| W FLORIDA _
N 0@
e o™
DE AMICHEL - CUB}\‘ U} )
s ESPANOLA
NUEVA
ESPANA i
Océario — i
Pacifico GUATIMALA CASTILLA DE ORO.

Toponimia de las primeras expediciones, basado en el mapa de Diego Ribero, 1529+,
Elaboracién propia © José Antonio Crespo-Francés

2 los Bacallaos: ‘tierra de Bacalaos’, topénimo que se utilizaba para la identificacién
genérica del espacio geogrifico comprendido entre las actuales regiones norteamerica-
nas de Terranova, Labrador y Nueva Escocia.

3 Lorenzana, Historia de Méjico escrita por su esclarecido conquistador Herndn Cortés
aumentada con otros documentos y notas, p. 382; Biddle, A Memoir of Sebastian Cabot, p.262;
Gayangos, Cartas y relaciones de Hernan Cortés, p. 314.

4 El gran mapa original de Diego Ribero de 1529 se encuentra en el museo de
«Propaganda» de Roma del papa Ledn XIII. Fue reproducido por W. Griggs en Londres,
hacia 1887.
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A partir de ese momento entra en juego Esteban Gomez, un experto
piloto con experiencia y titulacion en la materia desde 1518%, miembro
de la expedicidon de Magallanes y presente en Sevilla cuando el 8 de
septiembre de 1522 arrib6 la Victoria®, y que a resultas de esta carta par-
ticiparia en la organizacién de una expedicion ordenada por el empera-
dor Carlos’, desarrollada entre septiembre de 1524 y agosto de 1525,y
cuyos resultados e informacion quedarian reflejados en la cartografia de
Diego Ribero, cosmografo del emperador y en ese momento cartografo
de la Casa de Contratacién de La Corufa®:

Esteban Goémez, piloto, que habia salido de La Corufa a buscar nuevo
camino entre la Florida y Tierra de Bacallaos para el Catay”, navegd en una
carabela diez meses pero no le hall6. Vio muchas tierras amenas y fértiles,
en una de ellas salt6!0.

5 Nombramiento de Esteban Gémez como piloto de la Casa de la Contratacion, Valladolid,
10 de febrero de 1518, AG1/10.46.5.1//Contrataciéon, 5784, L.1, tol. 27v.

© Goémez habia participado en la armada de Magallanes, pero ante los enfrenta-
mientos surgidos en las inmediaciones del paso interocednico austral desertd junta-
mente con el escribano de la San Antonio, Jerobnimo Guerra, por el desacuerdo con la
forma de actuacién de Magallanes. Tras sublevarse, deponer a Mezquita y hacerse con
el control de la nao regresan a Sevilla el 6 de mayo de 1521 donde serfan encarcelados
y sometidos a juicio. Carta del obispo de Burgos, Juan Rodriguez de Fonseca, a los oficiales de la
Casa de la Contratacién de Sevilla, sobre las medidas a tomar a raiz de la llegada a Sevilla de la nao
San Antonio, perteneciente a la Armada enviada para descubrir la Especieria. la nao San Antonio
llegé al muelle de las Muelas en Sevilla el 6 de mayo de 1521. La carta esta _fechada poco después
de ese acontecimiento, en miércoles, vispera del Corpus Christi, que aquel afio cayé en 30 de mayo,
Burgos, 29 de mayo de 1521,AG1/23.15.414//Indiferente, 420, L. 8, fols. 294r-295r.

7 Asiento con Esteban Gémez, Valladolid, 27 de marzo de 1523, AG1/23.15.409//
Indiferente, 415, L.1, tols. 34v-36r. Capitulacién de descubrimiento con Esteban Gémez, Real
Cédula dando a Esteban Gémez, piloto de S.M., la capitulacién para el descubrimiento del
Catayo oriental hasta las islas Malucas, Valladolid, 27 de marzo de 1523, AG1/23.15.414//
Indiferente, 420, L. 9, fols. 109r-110v.

8 Nombramiento de Diego de Ribero como cosmégrafo de la Casa de la Contratacion,
Valladolid, 10 de julio de 1523,AG1/10.46.5.1//Contratacion, 5784,L. 1, E 44.

9 Catay: denominacién para referirse a China y que los antiguos la refieren como «parte
de la China septentrional [...] un imperio muy dilatado |[...] parte de Tartaria cuya capital
y corte de toda la Tartaria dicen es Cambalu» (Murillo, Geografia histdrica, pp. 163 y 182).

10" Cérdenas, Ensayo cronoldgico, p. 9.
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Tanto en el asiento como en el nombramiento de Esteban Gémez
queda meridianamente claro su cometido, que no es otro que alcanzar
la costa de Asia por el norte del Atlantico'!.

Tras la expedicion de Coronado (1540-1542), su relator Pedro Cas-
tafieda de Njjera confecciona, pasados veinte anos, un cuidado dibujo
de Norteamérica y su situacién en la Relacion de la jornada de Cibola que
serviria de modelo a posteriores expediciones:

Y para poderlos agradar les quiero dar relacién particular de todo lo
poblado que se vio y descubrid en esta jornada y algunas costumbres que
tienen y ritos, conforme a lo que de ellos alcanzamos a saber, y en qué
rumbo cae cada provincia para que después se pueda entender a qué parte
estd la Florida y a qué parte cae la India Mayor!2Y como esta tierra de la
Nueva Espana es tierra firme con el Per(, ansi lo es con la India Mayor o
de la China, sin que por esta parte haya estrecho'? que la divida, antes es tan
grande la anchura de la tierra que da lugar a que haya tan grandes despo-
blados como hay entre las dos mares'#, porque la costa del Norte! sobre la

" Nombramiento de Esteban Gémez como capitdn de la expedicién de Catayo, Real

Provision de don Carlos nombrando a Esteban Gomez, piloto de S. M., capitan de la carabela
y gente que ha de ir al descubrimiento del Catayo Oriental para que use del dicho oficio en la
forma que hasta aqui lo han usado los capitanes del mar, con todos sus derechos y prerrogativas y
la facultad de poder librar los pleitos que se movieren en dicha expedicién, asi en el mar como en la
tierra, Valladolid, 27 de marzo de 1523,AGI1/23.15.414//Indiferente, 420, L. 9, fols. 108v-
109r y otras resoluciones sobre la organizaciéon de la expedicion; Cerezo, 1994b, p. 184.

12 India Mayor: la India oriental.

13 Describe la continuidad continental entre Pert y Nueva Espafia y por el norte
hasta Asia. Senala que no hay un estrecho de separacién. En realidad entre Siberia y
Alaska se encuentra el estrecho de Bering, descubierto mucho mis tarde. En las cartas
aparecia el buscado estrecho llamado de Aniin, que vemos en los bocetos de Marco
Polo como Aniu, para poder acceder desde el Pacifico al paso del Noroeste y alcanzar
la peninsula del Labrador, tierra de Bacallaos, algo que se buscé infructuosamente hasta el
siglo xvI1, momento de maxima expansién espafiola que alcanzé desde Nueva Espania
hasta Alaska.

14 Se hace idea de la anchura territorial de Norteamérica entre el Atlintico y el
Pacifico con esos inmensos despoblados de las grandes praderas.

15 costa del norte: costa del mar del norte, Atlintico.
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Florida vuelve!® sobre los Bacallaos'” y después torna!® sobre la Nuruega!®,
y la del Sur? a el poniente?!, haciendo la otra punta debajo del Sur?? casi
como en arco la vuelta de la India??, dando lugar a que las tierras que siguen
las cordilleras de ambas costas se desvien en tanta manera unas de otras que
dejen en medio de si grandes llanuras, y tales que por ser inhabitables son

pobladas de ganados y otros muchos animales de diversas maneras®*.

Y un poco mis adelante se alude a la posible proximidad de la India
y un imaginado paso hacia Asia mas al norte de la Florida en los Bacallaos:

Si aquellas cordilleras do nace aquel rio se atravesaran, yo creo se tomaran
ricas noticias y se entrara en las tierras de donde aquellas gentes proceden,
que segun el rumbo es principio de la India Mayor, aunque partes ignotas
y no sabidas ni conocidas, porque segiin la demostracién de la costa es muy
la tierra adentro, entre la Nuruega y la China. En el comedio de la tierra,
de mar a mar, es grande anchura, segiin demuestran los rumbos de ambas
costas, asi lo que descubrié el capitin Villalobos®> yendo por este mar de

16 pyelye: “va hacia’, desde la Florida la costa va en direccién noreste.

17" los Bacallaos: nombre antiguo de la Tierra de Labradory de la Terra Nova de Corte
Real en el noreste de Canada, a la entrada del mar de Baffin, antiguo nombre que alu-
dia a las inmensas cantidades de bacalao que se pescaban en el mar vecino. La fierra y
provincia de los Bacallaos comienza desde el rio de Santa Maria, o de los Gamos (bahia de
Chesapeake), llegando hasta Terranova.

18 forna:‘da la vuelta’, en este caso hacia el sur, o sea rodea el Atlintico norte.

19" Describe el arco costero del océano Atlintico Norte que va desde Florida por la
costa norteamericana, Tierra de Ayllén, Tierra de Esteban Gémez, Tierra Nova de Corte
Real, Tierra del Labrador, paso del Noroeste, cerrando hacia el este con Groenlandia
y Noruega.

20 1a del sur: ‘la costa del mar del Sur’, océano Pacifico, que se cierra haciendo
un arco hacia el noroeste del mar de Alaska, Siberia y descendiendo por Japén hasta
Indochina y la India.

2V la del sur a el poniente: entiéndase ‘la [costa del mar del] del sur [vuelve] a el po-
niente’, es decir hacia el oeste.

22 debajo del sur:‘hacia el sur’.

23 la vuelta de la India:‘el camino hacia la India [oriental]’. Insiste Castafieda en su
creencia de que hay tierra firme ininterrumpida entre Norteamérica y Asia, ignorando
el anorado estrecho de Anidn, que se buscaria posteriormente de forma desafortunada.

24 Relacién de la jornada de Cibola, manuscrito, segunda parte, fols. 95r-97r; Gonzélez
Ochoa, «Segunda parte, en que se trata de los pueblos y provincias de altos y de sus ritos
y costumbres recopilada por Pedro de Castafieda, vecino de la ciudad de Najera», en
Relacién de la jornada de Cibola compuesta por Pedro Castarieda de Najera, p. 239.

25 capitdn Villalobos: Ruy Lopez de Villalobos, comisionado en 1542 por el virrey
Mendoza para dirigirse a las islas de Poniente.Tras descubrir las islas que luego se llama-



SOBRE LA IMPORTANCIA ESTRATEGICA DE LA FLORIDA 49

Poniente en demanda de la China, como lo que se ha descubierto por la
mar del Norte la vuelta de los Bacallaos, que es por la costa de la Florida
arriba, hacia la Nuruega®.

Prosiguiendo el texto, Castaneda de Nijera deja claro el objetivo de
la expedicién de Coronado, que no era otro que llegar a la India:

Y decir sea a qué parte cae Quivira, qu’es el rumbo que llevo el campo, y
a cual parte cae la India Mayor, que era lo que se pretendia buscar cuando el campo®
salié para alld. Que agora por haber Villalobos descubierto esta costa de la
mar del Sur, que es por esta via de Poniente, se conoce y ve claramente que
se habia de volver, estando como estamos debajo del Norte, a el Poniente y

no a Oriente como fuimos?5.

Antes de terminar su relacién Castaneda recuerda las dificultades de
no haber encontrado ese paso del norte:

Sies querer ir a la tierra de Tiguex, para desde alli volver a el Poniente en
demanda de la tierra de la India, hase de llevar el camino qu’el campo llevd
[...] Porque haber de entrar por tierra de la Florida por la mar del Norte ya
se ha visto y conocido que cuantas jornadas por alli se han hecho han sido
infelices y no bien afortunadas?’.

rian de Revillagigedo, llegé a finales de 1542 a las islas de Coral, en enero de 1543 a las
Marshall y en febrero a Mindanao y Leyte, a la que bautizdé como Filipina, falleciendo
en el intento de regreso. Los supervivientes llegarian a Espafia dos afios después por la
via portuguesa. Relacién del viaje que hizo Ruy Lépez de Villalobos desde Nueva Espaia a las
islas del Poniente, llamadas después Filipinas, en el aiio de 1542, AG1/29.3.5.1//Patronato,
23, R. 10. Relacion de lo que descubrié Ruy Lopez de Villalobos en el Maluco, adonde fie como
capitan de una armada que envié don Antonio de Mendoza, virrey de Nueva Esparia. Se sefia-
lan las conversaciones que tuvo con las gentes del rey de Portugal que residian en ciertas islas del
Maluco, 1543, AG1/29.3.8.13//Patronato, 46, R. 4. Carta de fray Jerénimo de Santisteban
al virrey de Nueva Espaiia, en la que relaciona la pérdida de la armada que salié en 1542 para
las islas del Poniente al cargo de Ruy Lépez Villalobos. Describe todo el viaje y lo que hallaron
habiendo tocado en el puerto llamado de Juan Gallego e isla Nublada, 1542, AG1/29.3.9.1//
Patronato, 20, N. 5, R. 12.

26 Relacién de la jornada de Cibola, manuscrito, segunda parte, cap. VI, fols. 114v-
117v. Gonzalez Ochoa, Relacién de la jornada de Cibola compuesta por Pedro Castaiteda de
Najera, p. 253.

27 campo: «el ejército o fuerza militar que esti en campo abierto» (Aut).

28 Relacién de la jornada de Cibola, manuscrito, tercera parte, cap. VI, fols. 141v-
144v. Gonzalez Ochoa, Relacion de la jornada de Cibola compuesta por Pedro Castaiieda de
Najera, p. 264.

29 Relacién de la jornada de Cibola, manuscrito, tercera parte, cap. IX, fols. 153r-
157r. Gonzalez Ochoa, Relacion de la jornada de Cibola compuesta por Pedro Castaiteda de
Najera, p. 268.
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Cardenas, en su Ensayo cronoldgico, cuando trata de las exploraciones
sucedidas en el afio 1554 y al citar a Angel de Villafafie, sucesor en la
jornada de Tristin de Luna y Arellano, nos recuerda ese intento de en-
contrar un camino desde Zacatecas a la Florida:

Al mismo tiempo fue, por tierra, Francisco de Ibarra’® de orden del vi-
rrey, hacia la Florida, desde la provincia de los Zacatecas llegd a la de Topia 'y
Cinaloa, en la cual fundé el pueblo de San Juan de Cinaloa y en la de Chi-
micha, el de San Sebastian, y pas6é 300 leguas adelante, reconociendo aquel
gran continente y habiendo hallado muchas minas de oro y plata, grandes
rios, tierras muy fértiles de frutas y caza, se volvid a Cinaloa, por llevar poca
gente, y muy fatigada de tan largo camino?!.

La busqueda de ese posible paso martilleaba la mente de las autori-
dades virreinales y se reflejaba en las 6rdenes dadas en los asientos a los
adelantados y exploradores, ya fueran pequenas partidas o contingentes
mas cuantiosos.

Asi cuando el virrey Mendoza, tras el regreso de Cabeza de Vaca y
sus compaferos supervivientes de la expedicidon de Narviaez, ordena a
fray Marcos de Niza cruzar la frontera del norte del virreinato en sus
Instrucciones de 26 de agosto de 15392, detallando todas las acciones que
debia acometer entre ellas, aparte de tomar posesion, que averiguara si
existia en esa tierra un paso interoceanico:

Saber siempre si hay noticia de la costa de la mar, asi de la parte del Norte
como de la del Sur, porque podria ser estrecharse la tierra y entrar algin
brazo de mar la tierra adentro.

30 Descubrimiento de Copala o Topiame por Francisco de Ibarra, 26 de mayo de 1563,

AGI/29.3.9.2//Patronato, 21, N. 4, R. 3 y otros documentos y cartas de los virreyes
Velasco y Falces.

31 Cardenas, Ensayo cronoldgico, p. 31.

32 Instruccién de don Antonio de Mendoza, virrey de Nueva Espaiia, a fray Marcos de
Niza, AGI/29.3.9.1//Patronato, 20, N. 5, R.. 10.
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En la pequena expediciéon que hizo fray Agustin Rodriguez acom-
pafnado del capitin Sinchez Chamuscado (1581-1582)3 hacia el actual
Nuevo México se dice:

A ver y descubrir mas tierra y gente si la hay o se puede hallar, segtn la
noticia que los naturales de aquellas provincias dan de que adelante d’ellos
esta un gran rio de agua salada, que a lo que algunos quieren decir, aunque las
cartas del marear dejasen esta presuncién que es el estrecho de los Bacallaos
o brazo de mar que podria entrar de la una u de la otra costa, que cuando
cualquiera cosa d’estas fuese, seria cosa importantisima para la dicha jornada
[...] hacer dos navios pequefios, fragatas o bergantines, el uno mayor que el
otro, para que si fuere necesario hacerse o para pasar algin brazo de mar o rio.

En las Noticias que hay de otro estrecho del mar del Norte al del Sur, por la
parte septentrional’* leemos:

Don Francisco Vazquez Coronado y don Juan de Onate, en sus descu-
brimientos por el Nuevo México, siempre hallaron noticias del mar sep-
tentrional, y se reconocieron rios caudalosos que corrian hacia el Norte, de

que se sigue comunicarse el mar Septentrional. Juan Uique®

, gobernador
del Nuevo México, descubrid la mar en una entrada que hizo al Norte,y de
una isla salieron a verle muchos indios con patenas de oro al cuello, que pe-
learon con su gente, y por faltar embarcaciones no pudieron pasar por alla.
Un soldado de estos llevod cantidad de oro a Sinaloa y lo enseni6 al padre
Miguel Gudiiies, de la Compania de Jesus, persona fidedigna y que, desean-
do enterarse de este nuevo mar y si este brazo volvia al Oriente, envid luego
un hombre de satisfaccion por tierra, y a quince jornadas descubrieron otro
mar muy ancho que iba para la Florida.

En los informes de la pequena expedicion de Antonio de Espejo
que realiza en 1584 hacia Nuevo México con quince soldados y fray

33 Testimonio dado en México sobre el descubrimiento de doscientas leguas adelante de las
minas de Santa Barbara, Gobernacién de Diego de Ibarra; cuyo descubrimiento se hizo en virtud de
cierta licencia que pidio fray Agustin Rodriguez y otros religiosos franciscos. Acomparian relaciones de
este descubrimiento 'y otros documentos (Afios 1582 y 1583),AG1/29.3.9.3//Patronato, 22, R.
5. Expedicion Chamuscado y fray Agustin Rodriguez, Coleccion de Documentos Inéditos del
Archivo de Indias, Madrid, Imprenta José Marfa Pérez, 1871, pp. 80-150.

3% En Historia General del Reino de Chile, cap. X VI, p. 92.

35 Juan de Uique: errata, debe de referirse al gobernador Juan de Eulate (1618-
1625), quinto gobernador de Nuevo México.
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Bernardino Beltran, deja clara la intencién de buscar ese enlace entre
los dos océanos y en sus descripciones busca similitudes con productos
que asocia con China%:

Y alo que principalmente ha de tener ojo, el capitan que fuere, es buscar
puerto en la mar del Norte, por el cual con facilidad pueda ser proveido
de Castilla [...] suplicarle me haga merced de encargarme la poblaciéon y
descubrimiento de aquellas tierras, y de las que mas descubriere; que no me
contentar¢ hasta llegar a las costas del mar del Sur y del Norte... Y unas
mantillas de algodon bareteadas de azul y blanco, que son como algunas de
las que traen de la China;y nos dieron a entender por sefias que otra nacioén
que confinaba con ellos hacia el Poniente traian aquellas cosas para rescatar
con ellas otras mercadurias que estos tenian, [...] aqui hallamos una urraca
en una jaula al natural como las de Castilla, y hallamos girasoles como los de
la China, pintados con el sol y la luna y las estrellas [...] corria un rio muy
grande, que segtn las sefias que daban, era de ancho de mis de ocho leguas,
y que corria hacia la mar del Norte.

La intencidén de busqueda de ese posible paso hacia Asia por el norte
se mantiene presente y nos la describe el propio Ensayo cronolégico en su
largo titulo:

Ensayo cronolégico para la historia general de la Florida: contiene los descubri-
mientos y principales sucesos acaecidos en este gran reino a los esparioles, franceses,
suecos, dinamarqueses, ingleses, y otras naciones, entre si y con los indios; cuyas
costumbres, genios, idolatria, gobierno, batallas y astucias, se refieren; y los viajes de
algunos capitanes y pilotos, por el mar del Norte, a buscar paso a Oriente, o unién de
aquella tierra con Asia; desde el ario de 1512, que descubrié la Florida Juan Ponce
de Ledn, hasta el de 1722.

Herrera también se formula interesantes preguntas sobre el origen
de la poblacién americana y sobre el posible paso interoceinico por
el norte’”:

Aunque dicen que sobre la Florida corre larguisimamente al norte, y
que llega hasta el mar Germanico. Otros dicen que ha habido nao que
navegando por alli, afirmé que los Bacallaos corren casi hasta los fines de

36 Expediente y relacién del viaje que hizo Antonio de Espejo con catorce soldados y un
religioso de la orden de San Francisco, llamado fray Agustin Rodriguez; el cual debia de entender
en la predicacién de aquella gente, 1584, AG1/29.3.9.3//Patronato, 22, R.. 1.

37 Herrera, Historia general de los hechos de los castellanos, Década Primera, cap.V1, p. 12.
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Europa, y sobre el cabo Mendocino®® en la mar del Sur, tampoco se sabe
hasta donde corre la tierra. Otros ha habido que pretenden que, como el
capitan Hernando de Magallanes hallé aquel estrecho del Sur, ha de haber
otro al Norte, y quieren que esté en la tierra continente®” con la Florida.

Mapa de Juan de la Cosa (1500). Se muestra el Nuevo Mundo en la parte izquierda (en verde) y
el Viejo Mundo en la parte central e inferior (en blanco).

A la izquierda, en la parte central, la imagen de san Cristobal tapa Centroamérica,
dando a entender que bajo la imagen se encuentra el paso al mar del Sur

El hecho de que no se conociera la dimension real del continente
dejaba abierta la posibilidad de encontrar un paso por el norte que
sirviera para la conexién de los dos océanos. América habia sido un
accidente inesperado en el viaje hacia la India por el oeste, y para alcan-
zar ese objetivo desempenaron un papel importante tanto la actividad
diplomatica como el espionaje, asi como la captacién de navegantes

38 abo Mendocino: accidente topogrifico de suma importancia situado en la costa

norte del actual estado de California, en el tramo conocido como Lost Coast, Costa
Perdida, en el condado de Humboldt, siendo el punto mas occidental de la costa ca-
liforniana. Desde el siglo xvI, primeros tiempos de la navegacién ocednica, fue punto
de referencia para la navegacién maritima, cuando los galeones de Manila empujados
por la corriente de Kuro Shivo y vientos predominantes del oeste alcanzaban la costa
norteamericana en este tramo después de haber cruzado el océano Pacifico para, se-
guidamente, continuar costeando hacia el sur hasta alcanzar el puerto novohispano de
Acapulco, ansiado final de esta navegacion.

39 continente: «que abraza, encierra o contiene», en este caso el estrecho citado, tam-
bién «gran extension de tierra por la que se puede sin navegar ir a regiones remotas» (Auf).
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portugueses con experiencia que hubieran viajado a la Especieria y co-
nocieran esos mares*’.

Una vez demostrado que bajo el san Cristobal dibujado por Juan de
la Cosa en su mapa, fechado en 1500 antes del cuarto viaje colombino,
sobre el istmo centroamericano*! no se encontraba el aforado paso ha-
cia la India, solo quedaba buscar los posibles enlaces interoceanicos por
el norte y por el sur.

En el planisferio de Cantino de 1502, Biblioteca estense de Médena, se representan las

deformadas para incluirlas en su zona de influencia. Igualmente Terranova aparece en la
ona reclamada por Portugal. En este Planisferio de Cantino se muestra
el meridiano designado en el Tratado de Tordesillas.

40 Informe sobre pilotos que conozcan la navegacién a Maluco en el reino de Portugal. Real

Cédula a Lope Hurtado Mendoza, embajador de Espaiia en Portugal, para que se informe en
secreto de ciertos pilotos que tiene noticia hay en dicho reino que saben de la navegacién del Maluco
y querrian venir a servirle dicha navegacion, e informado de su suficiencia y habilidad, asiente con
ellos que vengan con toda brevedad a la Casa de Contratacion de Sevilla, donde S. M. les ha
mandado recibir y hacer sus asientos de pilotos y el salario que han de tener, recomendandole en
esto la mayor diligencia, y que escriba informando de lo que hiciese, en Monzdn, 5 de junio de
1528, AGI/23.15.420//Indiferente, 421, L.13, fols. 179r-179v.

41 Cerezo, 1989, pp. 149-162; 1993, pp. 21-44, y 1994a, pp. 21-37. La estampa de
san Cristébal caminando sobre las aguas, en el lugar donde la pint6 Juan de la Cosa, no
es mera alegoria ni adorno como recuerda el capitin de navio Ricardo Cerezo, sino
que tenia un significado explicito como es el de sefialar la regién donde se tenia que
escudrifiar el paso hacia el Indico, tal como se le ordenaba en las instrucciones que le
dieron para el viaje. Libro copiador de Cristébal Colén que contiene siete cartas-relacién de
sus cuatro viajes y dos cartas, AG1/29.4.4//Patronato, 296B, R. 1; Traslado de las cédulas y
provisiones de armadas para las Indias en tiempo de los Reyes Catodlicos de los aiios de 1493 a
1495, comprende: la Instruccion dada a don Cristébal Colon sobre el descubrimiento que llevaba
a su cargo, Barcelona, 29 de mayo de 1493; Ordenes y advertencias hechas a Cristdbal Colén
sobre el método que debia observar en el sequimiento del nuevo descubrimiento y poblacion de lo ya
descubierto, AG1/29.3.1.2//Patronato, 9, R.. 1; Minutas de cédulas y provisiones que se habian
de dar a Cristobal Colon sobre sus viajes, AG1/29.3.1.1//Patronato, 8, R. 13.
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En el planisferio de Cantino encontramos interesantes detalles, aun-
que solo resaltaré cuatro importantisimos. Por una parte la ubicacién
forzada de Terranova (1), Patagonia (2),y el rio de la Plata dentro de la
zona de influencia portuguesa al amparo de la linea de Tordesillas. El
mapa deja en Centroamérica (3) un posible paso en direccién a Asia
(4), pues todavia no se habia producido el cuarto viaje de Colon (1502-
1504). Con todo ello se corta el acceso maritimo de Espafia al Pacifico
tanto por el sur como por el norte, dejando Gnicamente libre para Es-
pana el posible paso que pudiera existir al fondo del golfo de México y
del que Alvarez de Pineda confirmaria su inexistencia (1519) durante
su expedicion cartografica enviado por el gobernador de Jamaica Fran-
cisco de Garay*.

Con la observacion de este planisterio y del de Caverio (1504-1505)
quedan demostradas las expediciones secretas portuguesas, pues tanto
los detalles topograficos de la costa oeste de Terranova, como del cono
sur y sobre la peninsularidad de la Florida (5), deja patente el conoci-
miento portugués del territorio, pues todavia en 1513 cuando Ponce de
Leén va a su descubrimiento y exploracién lo hace yendo a la «sla de
la Florida».

No es extrano, por tanto, que Pedro Menéndez de Awvilés, tras el
asentamiento y fundacién de San Agustin, tratara de avanzar en dos
sentidos: por un lado, en un movimiento de frontera para, como en la
Espana de la Reconquista, ir avanzando por la costa atlantica hacia el
norte con la fundaciéon de Santa Elena y proseguir las exploraciones
hacia el posible paso interoceanico®, y, por otro lado, intentar establecer
un itinerario terrestre desde el norte de Nueva Espafia con asentamien-

42 Dibujo de la costa del golfo de México desde Florida hasta Nombre de Dios, AG1/27.17//
MP-México, 5.

43 Habana, 30 de enero de 1566, Pero Menéndez da cuenta a S. M. del estado en que se
encuentran las tropas de su mando, se menciona en ella la interesante entrevista entre Menéndez y
Urdaneta hablando de un paso hacia «la vuelta de China» desde la zona de la Florida, es decir la
intuicién del posible paso del noroeste por Norteamérica de acceso al Pacifico, AG1/23.14//Santo
Domingo, 224, R.. 1, N. 3bis.
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tos* y en direccion hacia la costa atlantica en Santa Elena* para desde
alli embarcar los productos hacia Europa y eludir la corriente del golfo
y las incursiones enemigas.

De hecho, nada mas iniciada la accidon de Menéndez sobre la Flori-
da, entre el mes de diciembre de 1565 y los inicios de 1566, este tuvo
una interesante conversacion con Andrés Urdaneta #°, que aseguraba la
existencia del paso:

Con el Padre Fr. Andrés de Urdaneta, que alli llegd de la China, traté
sobre el estrecho que se tiene por cierto hay en la Florida, que va la vuelta
de la China, de que él tiene gran relacién muchos afios ha, y la manera que
se podri tener para saber el secreto, que es la que aV. M. tengo dada muchos
[afos] ha por memorial, porque se hara con mas brevedad y mejor y a menos
costa, y se sabrd mejor y mis presto la verdad de aquel secreto; y por ser cosa
que tanto importa al servicio de Dios Nuestro Sefor y acrecentamiento de
los reinos deV. M.y de su Real Hacienda, yo procuraré todo lo posible ser el

44 Ver Real Cédula a Pedro Menéndez de Avilés, adelantado, contesténdole a su solicitud
relativa a poder poblar el rio del Panuco, Madrid, 31 de julio de 1568, AGI, Patronato, 19, R..
25. Poblacion del Panuco para comunicar Florida y Nueva Espaiia, 1569, AG1/29.7.15.3//
Patronato, 182, R.. 34. Parecer que da a S. M. la Audiencia de Nueva Espana sobre lo propuesto
por Pero Menéndez de Avilés de poblar en el rio de Panuco, que es en la Florida, 1569, MIN
COL.NAV,, t. 14, AMN 0017, ms. 0023/042.

4 Relacién de la entrada y de la conquista que por mandado de Pero Menéndez de Avilés
hizo en 1565 en el interior de la Florida el capitan Juan Pardo,AG1/29.3.6.1//Patronato, 19.

46 Andrés de Urdaneta: parte en la expedicién de Miguel Lopez de Legazpi el 21
de noviembre de 1564, inicia el tornaviaje con Felipe Salcedo el 1 de junio de 1565,
llegando a Acapulco el 1 de octubre. Tras la llegada del tornaviaje a la Nueva Espafia y
después de prestar declaracién ante la Audiencia, Urdaneta se embarcé con destino a
Espana. En enero de 1566 estaba en Cuba. Luego, tras desembarcar en Sanlacar, llega a
Madrid en abril y, en ese mismo mes, a Valladolid donde le recibe Felipe II. E1 8 de oc-
tubre de 1566 redact6 el documento Pareceres dados por el padre fray Andrés de Urdaneta, de
la Orden de san Agustin, y los cosmdgrafos de Su Majestad Alonso de Santa Cruz, que es cosmo-
grafo mayor, el maestro Pedro de Medina, Francisco Falero, Jerénimo de Chaves, Sancho Gutiérrez
conforme a los conciertos hechos entre las dos Coronas en 1494,AG1/29.3.8.16//Patronato, 49,
R. 12, sobre la posesion de las islas de acuerdo a los términos del Tratado de Tordesillas.
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invierno que viene en esos reinos. Si pudiere, enviaré capitan con el indio*’

a la bahia de Santa Maria para que por vista de ojos vea este brazo de mar*s.

| L AMBRICA
SETTENTRIONALE

La supuesta ruta del estrecho de Anian. L’ America Settentrionale (Roma, 1687), de
Guillaume Sanson. Se mantiene la quimera de California como isla y se provoca la
intuicion del posible paso al norte del Labrador y que se abre al
Pacifico en el canal donde se indica «Stretto d’Anian».

Elaboracién propia © José Antonio Crespo-Francés

Planteado como un gran y ambicioso objetivo, sus resultados fue-
ron muy positivos, de la misma manera que los estudios de ingenieria

47 Se refiere al indio hermano del cacique local de un grupo nativo algonquino
bautizado como don Luis de Velasco en honor al virrey de Nueva Espafia, su padrino, y
que guiaria al padre Segura en la fundacion de la misiéon de Ajacan en la bahia de Santa
Maria, Chesapeake, donde luego serian asesinados los misioneros en 1571; ver Cardenas,
Ensayo cronoldgico, p. 146.

48 Carta del adelantado Pedro Menéndez de Avilés desde La Habana, Pero Menéndez da
cuenta a S. M. del estado en que se encuentran las tropas de su mando, 30 de enero de 1566,
AGI/23.14//Santo Domingo, 224, R.. 1, N. 3bis. Se menciona en ella la interesante
entrevista entre Menéndez y Urdaneta hablando de un paso hacia «la vuelta de China»
desde la zona de la Florida, es decir la intuicién del posible paso del noroeste por
Norteamérica de acceso al Pacifico.
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aeroespacial para llegar a la Luna se cumplimentaron con éxito gra-
cias a una motivacién mas lejana y ambiciosa, pues Wernher von Braun
confes6 que su objetivo desde el primer momento no era la Luna sino
Marte*. En este caso, el ambicioso traslado de la frontera del norte am-
pliando las exploraciones hacia Santa Elena y mas al norte, hacia la bahia
de Santa Maria, pretendiendo alcanzar un paso hacia la China, permi-
tieron mantener y asegurar el trafico maritimo dentro de unos niveles
de seguridad aceptables, a través del Caribe, gracias al control sobre la
peninsula floridiana.

Pedro Menéndez habia fijado en ese territorio su atencién por con-
tar Santa Elena con un buen puerto, el mas nortefio. Este era conocido
como punto de partida para el avance hacia el norte, hacia ese posible
brazo de mar que condujera a China. Ademis, una vez fortificado, ser-
viria para impedir el asentamiento de ingleses o franceses, los cuales
ya habian trabado amistad con dos caciques de la region de Guale™.
Menéndez basaba la conservacién de lo conseguido en la Florida hasta
1565,y lo que en adelante se conquistara, en la defensa de Santa Elena:

. a los tres fuertes les podré proveer de muchas cosas, y ansi en breve
tiempo trataran y cundirin unos con otros; y dejandoles este recado y gente
que cultiva la tierra, con religiosos que dotrinen los espafioles y naturales,
podré ir yo a Santa Elena y bahia de Santa Maria a hacer alli lo que conven-
ga; y dejaré el mejor recado que pudiere para que lo ganado y descubierto
no se pierda.Y por esto convendri que V. M. mande despachar...>!

No obstante, el paso hacia la China estaba mucho mis lejano de lo
que parecia y, de haberse encontrado, hubiera sido imposible transi-
tar por €l con simples barcos de madera, mas aun cuando estos afios,
especialmente en el altimo tercio del siglo xv1 y comienzos del xvii,
el mundo vivié una climatologia muy adversa, pues en ese momento

49 Neridrag, 1956, p. 358.

50 Carta del adelantado Pedro Menéndez de Avilés desde La Habana. También se men-
ciona a Urdaneta y Menéndez en Zubillaga, 1941, pp. 351-390.

51 Pero Menéndez da cuenta al rey del naufragio de los barcos que mandaba Esteban de las
Alas. Encarece la necesidad de que llegue pronto la armada que se envia en su socorro, indicando el
punto a donde conviene se dirija. Aiiade que, habiendo estado enfermo diez dias, se le fueron mas
de cuarenta soldados, y que no puede castigar estos desmanes por favorecerlos el gobernador de La
Habana. Termina participando a S. M. que Francisco Osorio hace informaciones contra él sin mo-
tivo ni causa, y explica su conducta, Habana, 25 de diciembre de 1565, en Cartas y expedientes
de personas seculares de Florida (1565-1600), AGI/23.14//Santo Domingo, 231.
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se marca el inicio de lo que hoy conocemos como la Pequeiia Edad
de Hielo, periodo en el que hubo grandes hambrunas, malas cosechas,
sequias®, acompafiadas de muy bajas temperaturas que azotaron toda
Europa, y que fueron caldo de cultivo de enfermedades y pestes a causa
de un minimo de radiacién solar y de una actividad volcanica a nivel
global. Espaia no fue ajena en absoluto a este fenémeno, ni tampoco los
territorios y pueblos nativos norteamericanos®.

Tenemos pruebas iconograficas de esto en algunas obras de cono-
cidos pintores flamencos de finales del siglo xv1 y principios del xvi1,
como Hendrick Avercamp®* o Pieter Brueghel el Viejo*, donde se
muestra el gélido ambiente de las ciudades europeas. El afio de la muer-
te del adelantado Pedro Menéndez, 1574, fue particularmente frio, per-
maneciendo helada la desembocadura del rio Ebro en Tortosa durante
el invierno®.

Del 1 al 22 de noviembre de 1570, un gigantesco vendaval que se
desplazd de suroeste a noreste por el mar del Norte generd olas inmen-
sas que derribaron diques y otras defensas costeras en los Paises Bajos,
ademas de la muerte de unas veinte mil personas®- Los siguientes diez
afios estuvieron marcados por terribles tormentas, una de las cuales echd
a pique una parte de la Grande y Felicisima Armada de Felipe II, de-
biendo destacar la brevedad del verano de 1588, afio en el que, seglin
cuenta una leyenda inglesa, cuando al rey le dieron la noticia a Francis
Drake, que se dice esperaba la llegada de una armada espanola fondeado
en Plymouth mientras se encontraba jugando a los bolos, y exclamo: «Te-
nemos tiempo de acabar la partida. Luego venceremos a los espafioles».

52 En Espafia se registran las sequias de 1561, 1567 y 1578, afios de gran penuria
coincidentes con la accién en la Florida. Entre 1530 y 1570 se advierte incremento de
las rogativas pro pluvia; es decir, un incremento de las sequias; destaca entre los episodios
de sequia por su duracién y dureza el de 1565-1567; ver Barriendos, 1999.

53 Linés Escardé, 1998a y 1998b; Comellas, 2011.

5% Son clasicos sus paisajes invernales en los que se aprecian canales y estuarios he-
lados, ademas de personas paseando sobre el hielo en toda Europa, patinando y jugando
a algo similar al golf; ver las pinturas Paisaje nevado y patinadores, 1608, Escena en el hielo,
de Hendrick Bartentsz, 1625,y El Tamesis congelado, de Abraham Hondius, 1677.

55 Ver Paisaje de invierno con patinadores y trampa para pdjaros, 1565. Crespo-Francés, 2015.
56 Linés Escard6, 1998a, p. 684.

57 Ver Inundacién del Escalda, dibujo de Hans Moser, 1570; Clément, 2011, pp. 10-11.
58 Linés Escard6, 1984, pp. 67-74 y 1998b.
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La intuicién del paso hacia la China®. El paso del noroeste, ruta y variantes.
Elaboracién propia © José Antonio Crespo-Francés

Las reclamaciones espanolas de Alaska y la costa oeste de América
del Norte datan de la bula papal de 1493 y del Tratado de Tordesillas de
7 de junio de 1494. En 1513, esta reivindicacion se vio reforzada por
el explorador espaiiol Vasco Nunez de Balboa, el primer europeo en
avistar el océano Pacifico, cuando reclamoé todas las tierras que limitasen
con ese océano para la Corona de Espafia, aunque solo se comenzd a
colonizar el norte del territorio reclamado del actual estado de México
en el siglo xv11, cuando llegaron los primeros colonos y se asentaron en
la costa norte de las Californias.

De hecho, en aquellos momentos, a la vista de este panorama que se
nos presenta gracias a la Climatologia y la Vulcanologia, es facil deducir
que el paso del norte hacia el Artico desde el mar del Labrador, en 64°
N, justo a la entrada del estrecho de Davis y bahia de Baffin, hasta el mar
de Beaufort, se encontraria helado e intransitable.

59 Morales Padrén, 1988, pp. 212-214.
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Paso del Noroeste.

Elaboracion propia © José Antonio Crespo-Francés

A la vista del escenario son comprensibles los fracasos en la basque-
da del paso, desde el del genovés Juan Caboto en 1497 al servicio de
Enrique v, desaparecido en 1498 en aguas de Groenlandia; y luego el
de los hermanos Gaspar y Miguel Corte Real, enviados por Manuel I
en 1500 con la tarea de explorar las tierras descubiertas y repartidas al
amparo de Tordesillas, y desaparecidos entre Groenlandia y Labrador.
Fue tras las expediciones de Martin Frobisher, Gilbert y Davis cuando
Jacques Cartier entré por el rio San Lorenzo y bautizé las primeras
cataratas como cascades de la Chine, pues estaba convencido de que esos
rapidos eran todo lo que le separaban de China®. Desde este momento
y alo largo de los siglos xvi1 y xvii se sucederian dramaticas expedicio-
nes tanto por el Atlintico como por el Pacifico®l, hasta que finalmente,
ya a principios del siglo xx, el explorador noruego Roald Amundsen
demostré en 1906 que tal mito geografico era una realidad y que su
situacién curiosamente casi coincide con la senalada por el imaginativo
Marco Polo en su obra Relacion del descubrimiento del estrecho de Anian®2.

60 Morales Padrén, 1988, pp. 210-214. Atin se conservan los topénimos de los
rapidos de Lachine, Lachine Rapids, y la poblacién de Lachine en Quebec.

61 Crespo-Francés, 2014.

2 Martin Merés, 1993, p. 242; Olshin, 2014, p. 116.
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Mapa de Tartaria, Ortelius, 1570. En el extremo oriental de Asia el reino de Ania y
hacia el este, separando de América mediante un brazo de mar, el estrecho de Aniin
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LAS CONDICIONES PARA EL DESARROLLO DE LA
FILOSOFIA VIRREINAL EN EL PERU COMO
FUNDAMENTO DEL PENSAMIENTO PERUANO.
EL CASO DE LA LOGICA VIA SCOTI (LIMA, 1610)
DE JERONIMO DEVALERA (1568-1625)

Jean Christian Egoavil
Proyecto Estudios Indianos
Universidad del Pacifico, Perii

1. INTRODUCCION

El objetivo principal de este ensayo es explicar las condiciones que
posibilitaron el desarrollo de la filosofia en el virreinato del Pert du-
rante los siglos XVI, XVII y XVIII no como una repeticiéon o corolario del
pensamiento espaiol del Siglo de Oro, sino como un producto origi-
nal cuyo aporte al pensamiento universal estd empezando a conocerse
con mayor profundidad y alcance. De acuerdo con el estudio de estas
condiciones, sostenemos que la filosofia virreinal peruana con respecto
a los demas sistemas de pensamiento es un producto original por las
condiciones historicas de su génesis, por la vasta y genuina produccién
bibliografica y por la preeminencia tematica de la l6gica que encamind
su desarrollo. En este sentido, es importante anadir que dicha pree-
minencia orientada por la l6gica-lingliistica obedecid al factor social,
eclesial y politico de la nueva campana de evangelizacion impulsada por
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el Tercer Concilio Limense (1583-1591), dado que se priorizd e impul-
so la elaboracidon de gramaticas, catecismos, confesionarios y material
bibliografico que contribuyera a la educacion y evangelizacidon de los
autoctonos, y este detalle es trascendental, porque revela una preocu-
pacion logico-lingiiistica en torno al entendimiento de mentalidades
totalmente diferentes. En el fondo se aspiré a la articulacién de una
lingua universalis en el contexto sudamericano y con ella se encauzé el
desarrollo filosofico virreinal, cuya preeminencia 16gica se hace patente
inmediatamente con la publicaciéon de la primera obra escrita y editada
en América del Sur como la Logica via Scoti en 1610 de Jerébnimo de
Valera, que precisamente es un tratado de logica.

El conocimiento y la ponderacién de estas condiciones (historica,
tematica y bibliografica) con respecto a la originalidad de la filosofia
virreinal peruana nos permite sostener que esta es la fuente y la raiz de
lo que hasta el dia de hoy se viene discutiendo en torno a la singula-
ridad o no de una filosofia peruana. En este sentido, y de acuerdo a lo
que proponemos, creemos que si se puede hablar de un pensamiento
peruano genuino, porque se enraiza en la tradicion filoséfica virreinal
que de por si es un producto original. Ahora bien, debemos precisar por
qué utilizamos el término filosofia virreinal y no aquellos términos que
ultimamente se vienen utilizando como filosofia barroca, filosofia colonial o
escolastica colonial. En primer lugar, esta presente el elemento geografico
que ha condicionado siempre el contacto directo entre el virreinato
del Per1 y el continente europeo, y esta distancia de una u otra ma-
nera ha permitido una autonomia comercial, cultural e incluso mental
e intelectual. Y si bien Espafia se adjudicd estas tierras como colonias,
con el devenir del tiempo estas tomaron un rumbo totalmente distin-
to que aquella. Asimismo, debemos recalcar el elemento historico del
virreinato peruano, cuyo acontecer ha transitado por periodos autén-
ticos donde diversos factores y hechos han condicionado su existencia,
siendo uno de estos el Tercer Concilio Limense (1583-1591). En tercer
lugar, es importante recalcar el elemento doctrinal, puesto que la filo-
sofia virreinal peruana hereda del pensamiento europeo los conceptos
y doctrinas basicos, lo cual es normal, porque ninguna filosofia surge
de la nada; sin embargo, la filosofia virreinal la encauzd por un trayecto
distinto con preeminencia en la l6gica-lingliistica. Por tanto, evitamos
el término filosofia barroca, ya que lo barroco es genuinamente europeo
y solo le pertenecié a América en un sentido, por decirlo asi, accidental.
Asimismo, descartamos el término filosofia colonial por la carga signifi-
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cativa del adjetivo colonial que actualmente se la viene otorgando desde
las ciencias sociales y que no calza con el enfoque filoséfico de nuestras
investigaciones. Mucho menos hemos optado por el término escoldsti-
ca colonial, porque la filosofia desarrollada en el virreinato peruano no
fue ni una escolastica (ni la continuacién de la Escolastica medieval) ni
mucho menos colonial (por la razén recientemente dicha). En efecto,
hemos optado por hablar de una filosofia virreinal, dado que se trata de
un sistema de propuestas filoséficas desarrollado durante el virreinato
del Pert! cuya preeminencia fue 1ldgico-lingtiistica y bajo una serie de
condiciones que permitieron que esta filosofia tuviera un conjunto de
caracteristicas con las cuales podemos considerarla original e importan-
te para el pensamiento universal.

Por otro lado, hemos identificado cuatro dificultades en torno al es-
tudio de la filosofia virreinal que debemos tomar en cuenta al momento
de abordarla. En primer lugar, es imprescindible superar la resistencia del
prejuicio con respecto al periodo virreinal como una época de inferio-
ridad cultural y filoso6fica con una dependencia de Europa, como si los
pensadores americanos hubiesen sido simplemente cajas de resonancia
del pensamiento europeo. En segundo lugar, frente a las deficiencias
formativas en torno al conocimiento de las fuentes clasicas, medievales
(Patristica y Escolastica) y de la Segunda Escolastica (especialmente de
la Escuela de Salamanca y de la filosofia del Siglo de Oro espanol) de-
bemos aspirar a una mejor y soélida formacién sobre estos puntos. En
tercer lugar, es importante consolidar una solida formacién en latin,
dado que todos los libros estan escritos en esta lengua y el latin desarro-
llado durante el virreinato del Pert presenta elementos morfoldgicos,
sintacticos y semanticos muy interesantes que merecen ser estudiados a
profundidad.Y, finalmente, debemos remarcar que el acceso a las fuentes
documentales ubicadas en bibliotecas conventuales o en colecciones
privadas sigue siendo por momentos dificil.

Nuestro ensayo se divide en cuatro partes. En la primera, realizamos
un examen sobre la originalidad de la filosofia virreinal y fundamento
de la filosofia peruana. A continuacidn, en la segunda parte, desglosa-
mos la condicién historica del surgimiento del pensamiento virreinal
y tenemos en cuenta la dependencia, la autonomia y la preeminencia
légica. La tercera parte aborda las condiciones bibliograficas e historicas

1 Algo similar podria plantearse para el caso mexicano, donde si se utiliza habitual-
mente el término filosofia novohispana.
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sobre las fuentes y la periodizacién de la filosofia virreinal. Finalmente,
presentamos la Logica via Scoti de Jerénimo de Valera, que es la primera
obra filosofica escrita y publicada en América del Sur, concretamente
en el ano 1610.

2. LA FILOSOFIA VIRREINAL Y SU CONDICION FUNDAMENTAL PARA EL
PENSAMIENTO PERUANO

La cuestion sobre la existencia de una filosofia peruana contintia
vigente en nuestro ambiente académico y la mayoria de pensadores que
intentaron responderla se toparon con diversas dificultades como, por
ejemplo, el problema en torno a sus fuentes, el problema sobre la perio-
dizacién o el problema sobre su cardcter de originalidad. Segn este tltimo,
el dilema radica en la posibilidad o no de una filosofia peruana original
de manera similar a cuando estimamos una filosofia alemana, espanola
o inglesa. Desafortunadamente, no existe unanimidad en la respuesta y
la gran mayoria de estudiosos aduce en contra de su existencia, soste-
niendo que el pensamiento peruano no es mas que la caja de resonancia
del pensamiento europeo y la continuacion decadente del pensamiento
espanol del siglo xvII, que a su vez fue el Gltimo intento de restitucién
de la Escolastica medieval que por entonces habia sido desacreditada
por las novedades del pensamiento de la Modernidad. No obstante, esta
perspectiva carece de fundamentos tanto historicos como filoséficos,
pues basta con estudiar las Diputaciones metafisicas de Francisco Suarez
(1548-1617), 1a Suma de tratos y contratos de Tomas de Mercado (1523-
1575), las Summulae de Domingo de Soto (1494-1560), la Philosophia
thomistica de Juan Espinoza Medrano (1629-1688) o la Logica via Scoti de
Jerénimo de Valera (1568-1625) para darnos cuenta de la originalidad
de las obras, la enorme riqueza de su contenido y de la influencia que
han ejercido estos pensadores a lo largo de la historia de la filosofia.

Ahora bien, consideramos que la cuestion sobre el cardcter de origina-
lidad de la filosofia peruana deberia replantearse nuevamente a partir de
una pregunta que sirva metodolégicamente como antecedente. A saber:
¢es realmente toda filosofia (sea alemana, espafiola o inglesa) un sistema
de pensamiento original y genuino en si mismo? Si la respuesta es afir-
mativa, entonces caeriamos en un juego de afirmaciones y negaciones
con respecto a sistemas de pensamiento anteriores, y en muchos casos
fundamentales, para la existencia de esta o aquella filosofia considerada
como original. Es decir, por ejemplo, si hablaramos de una filosofia
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alemana, espafola o inglesa absolutamente originales, estariamos ten-
tados a negar sus fundamentos clasicos y medievales que conforman la
base sobre la cual se sustentan. Muchas veces se diferencia y se niega el
conjunto de los antecedentes filoséficos para remarcar la originalidad
de una nueva filosofia; sin embargo, asi como no es posible comprender
la filosofia medieval sin la herencia y el fundamento del pensamien-
to clasico y tardo-antiguo, no se pueden comprender en su riqueza y
profundidad las propuestas de los fildsofos de origen alemin, espanol
e inglés sin el contenido previo sobre el cual elaboraron sus doctrinas;
asimismo, no es posible comprender el pensamiento filosofico peruano
sin sus antecedentes inmediatos correspondientes a la filosofia virreinal
y sus antecedentes remotos en la Segunda Escolastica o en la filosofia
del Siglo de Oro espafiol. ;Acaso la pregunta por la originalidad del
pensamiento peruano rehiye aquella sentencia latina que sostiene que
«nada surge de la nada» (ex nihilo nihil fif)? Es decir, se intenta justificar la
originalidad del pensamiento peruano negando sus raices en la filosofia
desarrollada durante el virreinato aduciendo que la filosofia desarrollada
durante este periodo historico no es mas que una repeticion sin sentido
de la Escolastica espanola.

La originalidad de la filosofia peruana debe ser entendida a la luz de
una herencia filosofica que se fragué en un contexto historico especi-
fico como fue el virreinato del Pert (siglos xvi-xviin), cuyas especiales
condiciones determinaron el modo y la tematica de las especulaciones
filosoficas. El pensamiento desarrollado en el virreinato es un capitulo
importante en la historia del pensamiento occidental, y no fue caja de
resonancia del pensamiento europeo ni el Gltimo y estéril momento
de la Escolastica medieval trasplantada a América; ademas, como afirma
Augusto Castro,

la filosofia ha supuesto siempre, como acabamos de sostener, un esfuerzo
sistematico de continuidad y superacién de analisis y sintesis. Debiera pa-
recer ocioso decirle a quienes sostienen esta tltima tesis que no hay pen-

samiento latinoamericano sin sus antecedentes medievales y escolasticos?.

La filosofia desarrollada en el virreinato del Perti ha disfrutado de un
estatus propio y original desde el cual se han desarrollado una serie de
complejas construcciones conceptuales que conforman la base de nues-
tra red discursiva y cuyo entendimiento es atn dificil de comprender,

2 Castro, 2009, p. 16.
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seglin constataron intelectuales como Jorge Basadre (1994). El camino
transitado para reconocer la importancia de la filosofia en el virreinato
peruano no ha sido facil. El tortuoso trayecto ha tenido que sortear o
enfrentar, en todo caso, los prejuicios en contra de todo aquello que
considerara virreinal como algo obsoleto. No obstante, gracias al tra-
bajo de una serie de estudiosos, esta perspectiva se viene desterrando
del debate académico en torno a la filosofia peruana, especialmente
con respecto a sus raices virreinales. En este sentido, cabe destacar los
importantes aportes de Walter Redmond (1998), de Maria Luisa Riva-
ra de Tuesta (2000) o de José Carlos Ballon (2011), cuyos trabajos no
solo se han limitado a la pesquisa de las fuentes primarias, sino también
a su traduccidn, estudio y divulgacion. Los resultados vienen revelan-
do cuin importante y original fue la filosofia virreinal desde todos los
puntos de vista.

Superar los prejuicios no ha sido un trabajo sencillo, sobre todo
si tenemos en cuenta que por mucho tiempo la filosofia virreinal ha
sido mal valorada, principalmente a causa del desconocimiento de sus
trascendentales aportes. Un ejemplo de esto es la perspectiva de Au-
gusto Salazar Bondy (1925-1974), quien, paraddjicamente, fue uno de
los principales impulsores de la busqueda del denominado pensamiento
peruano 'y a cuya sustentacion se dedico en gran parte de su trabajo, des-
conociendo, y en gran medida restandoles importancia, resueltamente
las raices y fuentes virreinales del pensamiento peruano. El ano 1967
publicé en Lima uno de sus mas importantes libros, el titulado La filo-
sofia en el Perii. Panorama historico, donde solo dedica apenas unas ocho
paginas al periodo virreinal, cuya produccion filosofica fue vasta y de
importancia capital. Afirma Salazar Bondy sobre el sistema de la filosofia
virreinal que

estaba calcado sobre los moldes académicos dominantes en Espana. Todo
el sistema se enderezaba a forjar en los vasallos de ultramar una conciencia
absolutista y teocratica, condicionada por la aceptacion de la idea de una
jerarquia social y politica rigida. Fundamento del sistema era la doctrina
oficial y teoldgica de la Escolastica que, como se sabe, sobrepone las instan-
cias de la revelacion y la autoridad a la capacidad racional del hombre y al
libre empleo de sus medios cognoscitivos y que concibe al orden natural
fundado en una regularidad trascendente, origen de toda verdad éntica’.

3 Salazar Bondy, 1967, pp. 17-18.
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Como se aprecia en la cita, la época en la cual habia escrito este texto
se consideraba a la filosofia virreinal como una simple copia del pen-
samiento escolastico medieval cuando en realidad esta ha disfrutado de
una independencia tematica, metodologica e incluso bibliografica. Una
serie de pensadores provenientes de diversas escuelas de pensamiento
(como la tomista, la escotista o la nominalista) plantearon sus ideas den-
tro de un contexto donde el debate tenia preeminencia sobre la 16gica-
lingtiistica. El contexto y las condiciones para el surgimiento de una
perspectiva filosofica original e independiente durante el virreinato del
Pert han estado siempre listos y gran parte de la sustentacidn de nuestra
idea de trabajo se sostiene sobre estas.

3. LA CONDICION HISTORICA: DEPENDENCIA, AUTONOMIA
Y LA PREEMINENCIA LOGICA

La filosofia virreinal, como todos los sistemas de pensamiento, se
desarroll6 dialécticamente entre la dependencia y la autonomia, dado que
ha heredado un conjunto de tradiciones filosoficas que le antecedieron
con las cuales los pensadores virreinales plantearon sus principales pro-
puestas en un contexto determinado y bajo condiciones propias surgi-
dos durante el virreinato.

La dependencia de la filosofia virreinal peruana debe ser entendida a
partir de dos importantes vertientes. Por un lado, el aporte de la Escolas-
tica medieval (y a través de esta, la tradicidn clasica) ha sido fundamental
por la sucesion de las principales escuelas filosoficas como el tomismo,
el escotismo, el nominalismo y el ockhamismo?; asimismo, por el tras-
lado del modelo universitario y la metodologia de ensefianza y estu-
dio®, por el amplio bagaje de la doctrina filoséfica y bibliografica®, cuyo
traspase no fue absolutamente directo, sino mis bien mediado por un
momento filos6fico muy importante para la historia del pensamiento
universal desarrollado en Espana en pleno Siglo de Oro’.

4 Kretzmenn ef al., 1982; Marenbon, 1987; Martin, 1996; Marrone, 2003; McGrade,
2003; Kenny, 2005; Pasnau, 2010.

5 Pieper, 1973; Knowles, 1988; Guerrero, 1996.

6 Gilson, 1952 y 1989; Fernindez, 1962; Maurer, 1982 y 1996.

7 Fraile, 1971.
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Por otro lado, la Segunda Escolastica?, filosofia de la Temprana Mo-
dernidad o Escolastica espafiola® fue otra de las principales vertientes
para la constituciéon del pensamiento virreinal peruano. Se entiende
por Segunda Escolastica al periodo filoséfico desarrollado principal-
mente en la Universidad de Salamanca entre los siglos xv y XvII cuyos
principales representantes son Francisco Sudrez (1548-1617), Tomas de
Mercado (1523-1575) y Domingo de Soto (1494-1560). Muchas de
las perspectivas filosoficas discutidas por los filésofos virreinales fueron
originarias de la Segunda Escolastica y mantuvieron un lugar destacado
en el ambiente cientifico y filoséfico de Europa. Las tesis en torno a la
teologia!?, la economia'!, la ontologia'?, la 16gica®® y la ciencia'4, fueron
pensados nuevamente y reformulados por los filosofos de la Segun-
da Escolastica. Asimismo, asuntos sobre la moral'>, la epistemologia'®;
la psicologia'?, el derecho!® y la ética fueron campos de conocimientos
expandidos durante esta época. En suma, al virreinato del Pert arriban
dos vertientes filosdficas muy importantes cuya vigencia y actividad se
mantuvo con brillo. Sin embargo, muchas de las ideas fueron el punto
de inicio para nuevas tesis elaboradas por filésofos virreinales en el Pera.

La autonomia de la filosofia virreinal peruana, por su parte, obede-
ci6 a un conjunto de factores que moldearon los temas discutidos y la
metodologia con la cual se trataron. El contexto historico, uno de estos
factores, es de vital importancia al momento de entender el derrotero
de la filosofia virreinal: no podemos desligar el contexto historico en el
cual se originaron las propuestas filosoficas! como tampoco podemos
dejar de lado la enorme cantidad de personajes que desde los primeros
decenios del virreinato marcaron una importante produccién intelec-
tual®’. Asimismo, y este factor lo consideramos como el mas importan-

8 Quinto, 2001.

9 Todescan, 1973.

10" Belda Plans, 2000.

1 De Roover, 1971; Gémez Camacho, 1998.
12 Wels, 2007; Esposito, 2009.

13 Roncaglia, 1996; Friedman y Nielsen, 2003.
14 Feingold y Navarro, 2006.

15 Knebel, 2000.

16 Wels, 2007.

17" Schmitt, 1983; Salatowsky, 2006;Vidal, 2006.
18 Todescan, 1973 y 2007.

19 Vargas Ugarte, 1957; Lohmann Villena, 1989.
20 Barreda y Laos, 1981, Hampe, 1996; Lohmann Villena ef al., 2015.
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te, se encuentra la preeminencia de la 16gica-lingiiistica que dirigi6 el
desarrollo de la filosofia virreinal peruana. La 16gica ha jugado un rol
importantisimo en su desarrollo ulterior a partir de un suceso historico
importante: las nuevas campanas de evangelizacion promovidas por el
Tercer Concilio Limense (1583-1591), donde se exigia la elaboracion
de gramaticas y, diccionarios y el adoctrinamiento de los indios.

En este sentido, consideramos significativo citar el capitulo III de
la Segunda Accién de los Decretos del Concilio donde se ordena la
elaboracion del catecismo limense:

De la edicién y traduccion del catecismo

Para que los pueblos indios atin ignorantes de la religién cristiana puedan
ser mejor instruidos en la fe salvifica y en cualquier lugar reciban con mas
seguridad una misma doctrina, parecié conveniente seguir los pasos del
Concilio Tridentino y preparar un catecismo propio para esta Provincia,
con el cual se ensefe a todos los indios, segin la capacidad de cada uno, lo
aprendan de memoria al menos los nifios vy, reunidos en la iglesia, los do-
mingos y fiestas lo repitan entero una parte de él, como parezca oportuno,
para utilidad de los demas. Manda por tanto del santo Sinodo a todos los
parrocos de indios que, en virtud de la santa obediencia y bajo pena de
excomunion, utilicen en adelante, excluido cualquier otro, el catecismo
publicado con su autoridad, en la medida en que esté conforme con el
catecismo editado por la Sede Apostodlica, e instruyan de acuerdo con él
al pueblo que tienen encomendado, puesto que no sélo el contenido sino
también el lenguaje y las palabras que se empleen contribuyen en gran
medida al bien de los indios, prohibimos asimismo que, tanto en las preces
y rudimentos de la vida cristiana como en el catecismo, se haga uso de una
traduccidn a las lenguas del Cuzco o aymara distinta de la publicada por la
autoridad de este Sinodo. Para que en ese mismo fruto llegue al alcance de
aquellos otros que usan un lenguaje distinto de los citados, manda a todos
los Obispos que, en sus didcesis respectivas procuren que personas idoneas
y piadosas traduzcan cuanto antes el catecismo a las demas lenguas de su
didcesis, y todos reciban sin discusion la traduccidn aprobada por el Obispo,
no obstante cualquier costumbre contraria®!.

En el fondo hubo una preocupacién por comprender la mentalidad
de los indios, y para ello fue necesario recurrir a una reformulacion de

2V Tercer Concilio Limense (1583-1591), pp. 195 y 197. También se pueden consultar:
Capitulo VI, «Se ha de ensenar a los indios en su lengua, Accién Segunda»; Capitulo
XXII, «El estudio de clérigos, Accidon Tercerar; Capitulo XXXVII, «Se han de evitar los
libros profanos y lascivos, Accion Terceran.
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los conceptos logicos y lingiiisticos. El lenguaje es fundamental en este
sentido y el rol jugado por la logica representa un punto importante en
el desarrollo de la filosofia virreinal. No en vano debemos considerar
al siglo xvII peruano como el siglo de la Logica, cuya importancia ya
resaltaba Furlong (1952) cuando sostuvo que el siglo xv1r es para el Perti
su época dorada en la filosofia. En este sentido, la 16gica ha marcado el
devenir filosofico en el virreinato del Perti. A diferencia de los puntos de
devenir de la filosofia griega que fue la naturaleza, o de la medieval que
estuvo influenciada por motivos teoldgicos, en el caso peruano virreinal
fue la l6gica y su preocupacion por la reestructuracion de un lenguaje
comprensible. No es casual, pues, que la 16gica se haya desarrollado con
mayor profundidad en estas tierras y que las principales obras hayan sido
tratados 16gicos, como fue el primero de ellos, elaborado por Jerénimo
de Valera.

4.LAS CONDICIONES BIBLIOGRAFICA E HISTORICA: FUENTES Y PERIODIZACION

La situacion actual de los estudios sobre la filosofia virreinal perua-
na es prometedora, dado que el interés de los especialistas aumenta y
existe una mayor necesidad de dar a conocer a la comunidad filoséfica
internacional los aportes en materia de 16gica que los pensadores vi-
rreinales del Pert hicieron. Todas sus doctrinas estan plasmadas en una
serie de obras, comentadas en unas y finalmente estudiadas en otras. En
esta seccidbn vamos a proponer el siguiente esquema con respecto a la
bibliografia, donde organizamos por periodos y citamos algunas de las
mas importantes (lista extraida del catilogo que venimos elaborando
con respecto a los pensadores virreinales cuya tendencia filosofica es
el pensamiento escotista). En este sentido, proponemos una estructura
bésica en la organizacion de la bibliografia (que estd en relacién con la
periodizaciéon que proponemos mas adelante) sobre un modelo tripar-
tito. No descartamos, y eso se desarrolla mejor en el catilogo que se
viene elaborando, una suborganizacién interna de la bibliografia para
cada momento especifico e incluso para cada escuela filosofica, y esto
se evidencia porque las tendencias filosoficas van cambiando y mutando
con el transcurrir del tiempo.

a) En primer lugar, se encuentran las Fuentes primarias, aquellas que
fueron escritas por los mismos autores virreinales y corresponden a las
obras publicadas durante los siglos xv1, xvir, xvir y x1x (hasta 1821).
No obstante, hemos optado por seleccionar las obras a partir del siglo
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xv1I con la publicacién de la Logica via Scoti de Jeronimo deValera el afio
1610 y que inaugura una serie de publicaciones de filésofos virreinales
peruanos. No desmerecemos el aporte de los pensadores del siglo xvr;
sin embargo, la publicacion de la obra de Valera posee un significado
especial tanto por ser un autor criollo como por la primacia de su obra
en el orbe sudamericano.

Anotemos una breve lista con los titulos de algunos de los fil6sofos
virreinales peruanos mas representativos:

José de Aguilar (1652-1708), Cursus Philosophicus Dictatus Limae.

José de Armas (siglo xv1I1), Septendecim supra tercentas ex Philosophia et Mathe-
si deumptas propositiones.

Diego de Avendano (siglo xvir), Problemata Theologica.

Pablo Castaneda (siglo xvir), Tractatus de Divina Scientia.

Isidoro de Celis (siglo xvr), Elementa Philosophiae, quibus accedunt Principia
Mathematica verae Physicae Prorsus Neccesaria.

Juan Espinoza Medrano (1632-1688), Philosophia Thomistica sew Cursus Phi-
losophicus Duce D. Thoma Doctores Angelico.

Tadeo Galvan (siglo xvr), Theologia Scholastica.

Ignacio Larrea (siglo xvit), Tiiennalis Philosophia. Pars secunda sive Physicae.
Eusebio Llano Zapata (siglo xvir), Resolucién fisico-matematica sobre la forma-
cién de los cosméticos cuerpos.

Isidoro Loli (siglo xvr), Cursus Philosophici ad mentem Aristotelis.

Juan Lope de Rodo (siglo xv1in), Idea sucinta del probabilismo.

Francisco Messia (siglo xv1r), De visione.

Baltasar de Moncada (siglo xvm), Tractatus de Opere Sex Dierum.

Nicolas de Olea (1635-1707), Summa Tripartita Scholasticae Philosophiae sive
Cursus Philosophicus Trieannalis in Logicam, Physicam et Metaphysicam Aristotelis.
Pedro de Onate (siglo xvir), De Contractibus Tomi Tres.

Pedro de Ortega (siglo xvi1), Aparatus historicus Sapiens Apologuiam de vita et
doctrina_Joannis Duns Scoti.

Jerénimo Parrado (siglo xvi), Aequilibrium libertatis divinae Angelicae et
Humanae.

Alonso de Penafiel (1594-1657), Cursus integri philosophicitomus primus.
Leonardo de Pefafiel (1597-1657), Comentaria in Aristotelis Metaphysicam.
Pedro de Peralt y Barnuevo (1663-1743), Observationes Astronomicae.

Juan Pérez de Menacho (1565-1626), Comentarii ad Divinae Thomae.
Cristobal Roa Albarracin (siglo xvi), Introductio ad Universam Abristotelis
Logicam.

Pedro Ruiz (siglo xvrIn), Disputationes circa Aristotelis Dialectica.

Francisco Ruiz Lozano (siglo xvi1), Tiatado de los cometas.
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Javier Salduendo (siglo xv), Tractatus de Scientia Dei ad I Partem D. Thomae.
Félix de Silva (1703-1768), Tiactatus in Octo Aristotlis Physicorum libros.
Antonio de Vasquez (siglo xvi), Introductio ad logicam et ejus Disputationes.
Marco de laVega (siglo xvi), Philosophia peripatética in tres partes divisa.
Gaetano Velasco (siglo xviir), Summa Tripartita Scholasticae Philosophiae sive
Cursus Philosopicus Triennalis in Logicam, Physicam et Metaphyscicam.

Vicente Vernedo (1600), Commentariain Primam Partem Summae Sancti

Thomae.

Finalmente, como se aprecia en la lista de arriba, la existencia de un
amplio conjunto de obras articuladas en un sistema de temas permite
sostener la existencia de un corpus peruvianum.

b) En segundo lugar, hemos organizado las Fuentes de catalogacion por
su importancia, dado que estas han conservado la lista de obras permi-
tiéndonos saber tanto de la existencia y posible ubicacion de las mismas
como la mencién de las obras perdidas. Son pocos los autores quienes
han elaborado estos catilogos y coinciden temporalmente entre el siglo
x1x y el siglo xx. Entre los mas importante estan:

1. Enrique Torres Saldamando, autor de Los antiguos jesuitas del Perii (Lima,
1882).

2. Felipe Barreda y Laos, autor de la Vida intelectual del virreinato del
Perii (Lima, 1909).

3. Manuel Mejia Valera, autor de las Fuentes para la historia de la filosofia en
el Perit (Lima, 1948-1952).

4. José Toribio Medina, autor de La imprenta en Lima (1584-1824) (Santia-
go de Chile, 1904).

Asimismo, existen fuentes que pueden ser consideradas como cati-
logos, aunque el proposito de su publicacidn sea otro. En este sentido, se
encuentra el texto de Walter Redmond titulado Bibliography of the Philo-
sophy in the Iberian Colonies of America (1972) y el estudio de Angela Hel-
mer El latin en el Perii colonial: diglosia e historia de una lengua viva (2013).

¢) En tercer lugar, estan las Fuentes interpretativas, que son textos pro-
ducidos por el trabajo de traduccidn, estudio e interpretacion de los
especialistas en la actualidad. La lista de estas fuentes es muy amplia (e
incluso este ensayo se inscribe en este grupo de fuentes) y sus princi-
pales referentes por ser pioneros son Walter Redmond y Maria Luisa
Rivara de Tuesta. Es importante afadir el interés del Proyecto Estu-
dios Indianos de la Universidad del Pacifico donde se viene preparando



LAS CONDICIONES PARA EL DESARROLLO DE LA FILOSOFIA VIRREINAL 77

el proyecto «Filosofia virreinal peruana» y que cuenta con dos primeras
entradas virtuales a modo de publicacién sobre la filosofia virreinal®?.

Hemos organizado la periodizaciéon histérica del pensamiento vi-
rreinal, su estudio y su difusién bajo el mismo modelo tripartito con el
que hemos estructurado las fuentes.Y, de acuerdo con dicha organiza-
ci6n, planteamos un primer momento histérico que aglutina los siglos
XVII, XVIIT y XIX (y, cOmo se aprecia, optamos por iniciar con el siglo
xVvIl por la misma razén dada para la disposicion de las obras), al cual
lo hemos denominado como el periodo primario (y corresponde con la
produccién de las fuentes primarias). Aunque no debemos entender
por primario el momento en el cual la filosofia avanza mediante tanteos,
sino como un sistema ya organizado mediante un conjunto de temas
definidos, siendo el de mayor preeminencia la 16gica. En este sentido, y
sin restar importancia, pues seria incorrecto de nuestra parte, podriamos
organizar el siglo xvi como el periodo embrionario de la filosofia virreinal;
sin embargo, por la misma razén aducida para la seleccion de las fuentes,
consideramos que stricto sensu el siglo xvir marca el inicio del pensa-
miento virreinal propiamente dicho.

El segundo periodo abarca desde 1821 hasta la primera mitad del si-
glo xx, momento en el cual la filosofia en general padece momentos de
cambios sustanciales. Estas transformaciones también afectaron a la filo-
sofla que entonces se desarrollaba en el Pert y una de sus consecuencias
fue la desvalorizacién y el desconocimiento de la herencia filosofica.
Incluso, como vimos en el primer capitulo de este ensayo, se despreciaba
todo aquello que llevase el adjetivo de virreinal como algo desfasado y
sin sentido. A esta etapa la hemos denominado como el periodo critico. No
obstante, es importante anotar la presencia de los trabajos de estudiosos
interesados en la cultura virreinal, especialmente en la filosofia. Sus li-
bros, precisamente, son considerados como los catalogos mas importan-
tes con los cuales identificamos a los autores y sus obras. Destacan Felipe
Barreda y Laos, Enrique Torres Saldamando, Manuel Mejia Valera y José
Toribio Medina con sus obras arriba citadas.

Finalmente, al espacio temporal que va de 1970 en adelante lo he-
mos denominado como el periodo interpretativo, en el cual nos encontra-

22 Egoavil, «Filosofia escotista en el virreinato del Pertw, en <http://estudiosindia-
nos.org/ glosario-de-indias/filosofia-escotista-en-el-virreinato-del-peru/> vy «La filosofia
del virreinato del Pert, en <http://estudiosindianos.org/glosario-de-indias/la-filosofia~
del-virreinato-del-peru/>.
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mos ahora; en él,a partir de los trabajos de Redmond y de Rivara, se ha
valorado el aporte de los pensadores virreinales.

5. EL cASO DE JERONIMO DEVALERA Y LA LOGICA VIA ScoTl (1610)

El afio 1610 se public6 en Lima la primera obra filosofica escrita en
tierras americanas, el Commentarii ac quaestiones in universam Aristotelis ac
subtilissimi Doctoris Iohannis Duns Scoti logicam o conocida mayormente
como la Logica via Scoti. El autor de dicho escrito fue el franciscano
chachapoyano Jeréonimo de Valera (1568-1625), <hijo de los nobles con-
quistadores», segun el ilustre cronista, también franciscano, Diego de
Coérdova y Salinas®.

Fray Jerénimo conocid con claridad y rigurosidad la doctrina filo-
sofica y teologica de Juan Duns Escoto (1266-1308), el Doctor Sutil**.
De modo que continud con el trabajo de Juan del Campo, quinto Pro-
vincial de la Provincia de los Doce Apdstoles, quien introdujo en el
Perti el pensamiento escotista®®, cuyo importante rol en la conciencia
intelectual y espiritual de Occidente fue crucial a fines de la Escolasti-
ca e inicios de la Modernidad, justo en el momento en que ocurre el
encuentro del mundo europeo y del mundo americano. Los filosofos y
tedlogos del Siglo de Oro espaiiol, especialmente los de la Escuela de
Salamanca, conocieron muy bien la doctrina escotista, aplicindola en
sus escritos y enseflanzas por medio de tres importantes tesis: la liber-
tad como facultad antecedente e irrestricta al derecho, la perspectiva
voluntarista de la ley y la naturaleza individual y perfecta de todos los
hombres, y trasladandola a la misma capital del virreinato del Pert como
doctrina para ser estudiada y aplicada.

La importancia de la Logica via Scoti, y por la cual nosotros la consi-
deramos como la obra hito al momento de sistematizar la organizacién
de las fuentes y la periodizacién de la filosofia virreinal, obedece a una
serie de razones que hemos venido anticipando. En primer lugar, es la
primera obra filosofica escrita y publicada en todo el orbe americano
por un criollo peruano. En segundo lugar, el contenido de esta obra
reelabora la l6gica en su conjunto, de modo que la trama textual desa-
rrolla una filosofia del lenguaje y se inserta en una propuesta ontologica
y epistemoldgica muy interesante que queda atn por dar a conocer.

23 Céspedes Agiiero, 2011.
24 Hofmeister, 2011.
25 Cérdova y Salinas 1957.
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Si bien no se cuenta ain con una traducciéon completa, consideramos
importante presentar el indice general de la obra para darnos cuenta del
temario organizado por Valera.

A continuacion, presentaremos el indice general de la Logica via Scoti®:

COMPENDIO SOBRE ARTE DIALECTICO O,
VULGARMENTE, SUMULAS DIALECTICAS

Discurso Prolegémeno
Cap. I. Sobre los nombres y descripciones variadas de la Dialéctica
Cap. II. El modo de empezar

Libro primero de las Stimulas: Sobre aquellas cosas relacionadas con la ra-
z6n por obra del intelecto ad primam (simple aprehension)

Cap. L. Sobre el término en comin
Cap. II. La division de los términos de la parte del sujeto
Cap. III. La division de los términos de la parte de la cosa significada y la
manera de un término
Cap. IV. El nombre y el verbo
Cap.V. La enunciacién exponible
Cap.VI. La apelacion y la disminucion
Cap.VIL. El estado con ampliacion y restriccion

Libro segundo: Sobre aquellas cosas relacionadas con la ope-
racién del intelecto ad secundam (juicio)
Cap. I. Sobre la oracién y su division
Cap. I1. Sobre la division
Cap. I1I. Sobre la definicién
Cap. IV. Sobre la oracién perfecta y la posiciéon desde la proposiciéon
Cap.V. Sobre la oposicién de las enunciaciones simples
Cap.VI. Sobre la conversién y la equivalencia de las mismas
Cap.VII. Sobre la proposicién hipotética
Cap.VIII. Sobre la proposiciéon modal

26 La traduccidén es mia. Existe una primera traduccién hecha por la profesora
Maria Luisa Rivara de Tuesta, 2000. La traduccién de la profesora Rivara ha sido de gran
ayuda y guia al momento de proponer mi version
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Libro tercero de las Stimulas: Sobre aquellas cosas relaciona-
das con la operacion del intelecto ad tertiam (razonamiento)
Cap. I. Sobre la consecuencia en la argumentacion vy el silogismo
Cap. II. Sobre la forma o la figura del silogismo y sus modos
Cap. I1I. Sobre los modos ttiles de cualquier figura
Cap. IV. Sobre el silogismo expositorio y otros modos de argumentacion

LIBRO PRIMERO

INTRODUCCION A LA LOGICA DE ARISTOTELES.
SOBRE LA NATURALEZA DE LOS PREDICABLES
Y DE SUS PROPIEDADES SEGUN PORFIRIO. ESTA
JUNTO A LAS CUESTIONES DEL SUTIL ESCOTO

Proemio 1

Distincién I: Sobre la Naturaleza y propiedades de la Légica
Texto del Sutil Escoto

-Sila Logica es una ciencia

-Si la Logica es una ciencia comun

-Si el silogismo es el sujeto de la Logica

Comentario
Cuest. I. Si la dialéctica estd en la naturaleza de las cosas
Cuest. II. Si la dialéctica se divide rectamente en docente y utente
Cuest. II1. Si el sujeto de la 16gica es el ente. Si es real o de razén
Cuest. IV. Si el ente de razén es el objeto de la Logica
Cuest. V. Si la Légica procede cientificamente en el conocimiento de
su objeto
Cuest. VI. Si la Logica es una ciencia simplemente vy si es ciencia en
comun
Cuest.VIL. Si la Logica es un simple habito y una ciencia de la especie
Cuest.VIII. Si la Logica es una ciencia especulativa o practica
Cuest. IX. Si la Logica se debe anteponer primero antes de las otras
ciencias y si es parte de la Filosofia
Cuest. X. Si la Logica necesariamente se debe anteponer al compararla
con las otras ciencias

Distincién II: Sobre la naturaleza de lo universal en lo comiin
Texto del Sutil Escoto

Cuest. I. Si lo universal es un ente
Cuest. II. Si lo universal es inteligible per se
Cuest. II1. Si lo universal tiene algunas propiedades
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Cuest. IV. Si lo universal es univoco con los cinco predicables
Cuest. V. Si lo universal es el objeto del libro de Porfirio
Cuest.VI. ;En qué esta lo universal como en los sujetos?
Cuest. VII. Si es verdadera la proposicion en la que las segundas inten-
ciones se predican de las primeras
Cuest. VIII. Si esta predicacién se hace por si
Cuest. IX. Si solo existen cinco universales
Comentario

Articulo I. Sobre lo universal por lo material
Cuest. I. Si se presenta en las cosas lo universal por lo material y qué
es esto
Cuest. II. ;Las naturalezas que se llaman universales son de algiin modo
distintas de las singulares en las que estan?
Cuest. I11. Si la naturaleza en la cosa tiene una unidad formal menor que
en la unidad numeral
Cuest. IV. Si la naturaleza por estar en la cosa es el fundamento de la
universalidad
Cuest.V. ;Cuil es este fundamento de la universalidad?
Cuest. VI. Si la naturaleza en la cosa se hace en acto y formalmente
universal
Cuest.VIIL. ;Qué naturaleza es capaz de la universalidad?
Cuest.VIII. ;Qué modo de ser debe haber en las cosas para que se haga
universal?

Articulo II. Sobre la forma de la universalidad o de lo universal por lo formal
Cuest. I. ;Qué es un ente de razén?
Cuest. II. ;Qué es la intencién primera y segunda?
Cuest. I1I. ;Qué es la universalidad?
Cuest. IV. ;Como la naturaleza es el sujeto de la universalidad?
Cuest.V. Si la segunda intencion de la universalidad se hace por abstrac-
ci6én del intelecto agente o posible
Cuest.VI. Si la forma de la universalidad se hace por accién comparativa
Cuest.VII. Si la universalidad es inteligible per se

Articulo III. Sobre lo universal en concreto
Cuest. I. ;Cuil es la definicién esencial de lo universal 16gico?
Cuest. I1. ;Qué es lo que se define en la definicién de lo universal?
Cuest. I1I. Si el sustrato inmediato y adecuado de lo universal es alguna
naturaleza Gnica
Cuest. IV. Si lo universal tenga razén de todo con respecto de los infe-
riores y los contenga en acto
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Cuest.V. Si lo universal, por la Gnica relacién de universalidad, contiene
a todas las cosas inferiores a ella

Cuest.VI. ;Lo universal tiene algunas propiedades en coman?
Cuest.VIL. Si lo universal es el objeto de este libro

Articulo IV. Sobre el extremo de la universalidad llamado sometibilidad
Cuest. I. ;Qué es sometibilidad (subjicilitas) y si se da formalmente de
parte de la cosa
Cuest. II. Si solo corresponde una sometibilidad a lo universal en las
cosas inferiores
Cuest. III. ;Por qué operacion del intelecto se realiza la segunda inten-
ci6én de la sometibilidad?

Cuest. IV. Si en la sometibilidad se encuentra una doble aptitud en or-
den a lo superior

Articulo V. Sobre la predicacién que es un acto de lo universal
Cuest. I. ;Qué predicacién es un acto de lo universal?

Cuest. II. Si se puede predicar lo abstracto de lo concreto o lo concreto
de lo abstracto

Cuest. I1I. ;:Se predican cosas abstractas de las abstractas?

Cuest. IV. ;Como se predican las segundas intenciones de las segundas
y primeras intenciones?

Distincién I11: Sobre la primera especie de lo universal, es decir, el género

Resumen del texto de Porfirio

Texto del Sutil Escoto
Cuest. I. Si el lugar es el principio de la generacion,
como el padre
Cuest. II. ;Qué se define en la definicion del género?
Cuest. I1I. Si la definicién del género se da convenientemente
Cuest. IV. Si el género se predica de la especie
Cuest. V. Si aquella particula se pone rectamente en las cosas diferentes
por especie
Cuest.VI. Si el género requiere necesariamente de muchas especies
Cuest.VIL. Si aquella particula se pone convenientemente en aquello
Cuest.VIII. Si el género es el principio de la especie

Comentario
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Articulo I. Sobre el género por lo material
Cuest. I. ;Qué naturaleza es capaz de la segunda intencién de la gene-
ridad?
Cuest. I1. ;Este grado genérico se toma de la materia?
Cuest. I11. Si el grado genérico es el grado diferencial fuera de la razén
Cuest. IV. ;Como se distingue el grado genérico del diferencial?

Articulo II. Sobre el género tomado formalmente
Cuest. I. ;Qué es el género? ;La quididad es definida exactamente por
Porfirio?
Cuest. II. ;Se pone convenientemente aquella particula in quid en la
definicién del género?
Cuest. III. Si el género, en cuanto es parte, es el todo respecto de la
especie
Cuest. IV. ;El género se predica de la especie en cuanto es todo o en
cuanto es parte?
Cuest. V. ;Se distinguen esencialmente o solo por el nimero todas las
segundas intenciones de generidad?

Articulo III. Sobre lo sometible del género
Cuest. I. ;Qué es lo sometible del género?
Cuest. II. Si solo la especie de lo sometible es el término primero y
adecuado del género tomado formalmente
Cuest. I11. Si la especie de lo sometible del género es universal en cuanto
sometible

Distincion IV: El segundo predicable: la especie y su sometible
Texto de Porfirio
Texto del Sutil Escoto

Comentario

Articulo I. Sobre la naturaleza de la especie predicable y sus propiedades
Cuest. I. Si la definicién de especie es exacta
Cuest. I1. Si toda especie predicable es sometible
Cuest. I11. Si toda especie predicable es lo mas bajo de lo predicable
Cuest. IV. Si la especie en cuanto predicable y universal es sometible
Cuest.V. De estas razones, ;qué naturaleza conviene primero a la espe-
cie: la predicabilidad o la sometibilidad?
Cuest.VI. ;Puede conservarse el género en una sola especie, y las espe-
cies en un solo individuo?
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Articulo II. Sobre lo sometible de la especie predicable, es decir, el individuo
Cuest. I. ;Defini6 Porfirio exactamente al individuo?
Cuest. II. Si el individuo se relaciona con la especie y el género con la
misma relacién de sometibilidad
Cuest. III. ;Se dan individuos que se someten inmediatamente al género?
Cuest. IV. ;Qué es el individuo vago?

Distincion V: Sobre la diferencia

Texto de Porfirio

Texto del Sutil Escoto
Cuest. I. Si la primera divisiéon de la diferencia en comun, propia y mas
propia es conveniente
Cuest. II. ;Es verdadero esto: «El viejo Sortes es diferente de si mismo,
nifio»?
Cuest. III. ;Es conveniente esta definicién: «La diferencia es aquello por
lo cual la especie excede al género»?
Cuest. IV. ;Se puede definir la diferencia?
Cuest.V. ;Es exacta esta definicion: «La diferencia se predica de muchos,
etc.»?
Cuest.VI. ;Se coloca convenientemente estas palabras: in quale quid?
Cuest. VII. ;Lo mortal es la diferencia divisiva del animal racional, y
constitutiva del hombre?

Comentario

Articulo I. Sobre la naturaleza, fundamento de la universalidad del tercer pre-
dicable
Cuest. I. ;Procedié convenientemente Porfirio al tratar las divisiones de
la diferencia?
Cuest. I1. ;Son simples todas las cosas con diferencia propisima?
Cuest. I1I. Si hay diferencia constitutiva del género inferior
Cuest. IV. ; Toda diferencia propisima es divisiva de algin género, cons-
titutiva de la especie y realmente distintiva?
Cuest.V. ;La misma diferencia de dos géneros puede ser divisiva?
Cuest.VI. ;Qué diferencia divisiva es mas perfecta que el género al que
divide?
Cuest.VII. ;La diferencia superior se cierra en la inferior?
Cuest. VIII. ;Cémo se entiende que existe una diferencia por la cual la
especie excede al género?
Cuest. IX. ;A qué conviene esta composicion de género y de diferencia?
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Articulo II. Sobre la diferencia considerada como de la segunda intenciéon
Cuest. I. ;Puede definirse la diferencia?
Cuest. I1. ;Qué es lo sometible de la diferencia?
Cuest. I1I. Si la definicién de la diferencia expuesta por Porfirio es apta
para toda diferencia
Cuest. IV. ;Bajo qué condiciones se predica la diferencia en cualquier
cosa?
Cuest. V. ;El género y la diferencia se predican mutuamente de si?
Cuest. VI. ;La diferencia se compara a algo del género o a la razén de
la especie?

Distincién VI: Sobre lo propio, cuarto predicable
Texto de Porfirio
Texto del Sutil Escoto
Cuest. I. Si lo propio es universal
Cuest. II. Si la definicion de lo propio, es decir, lo que sucede a una sola
cosa, es siempre exacta
Cuest. I1I. Si lo propio es un universal distinto del accidente
Cuest. IV. Si lo propio siempre existe necesariamente
Comentario
Cuest. I. ;Cudl es el sustrato material de este cuarto predicable?
Cuest. II. ;Lo propio es esencialmente universal y sometible de é1?
Cuest. I1I. ;Cudl es la definicién de lo propio como cuarto predicable?

Distincién VII: Sobre el accidente, quinto predicable

Texto de Porfirio

Texto del Sutil Escoto

Comentario

Cuest. I. ;Cudl es la materia y el sustrato de este quinto predicable?
Cuest. II. ;En qué difiere el accidente, quinto predicable, del cuarto?
Cuest. I1I. ;El accidente es universal esencialmente y sometible de si?
Cuest. IV. ;Defini6 Porfirio bien el accidente?
Cuest.V. ;Lo mismo puede tener razén de lo propio y del accidente?

Distincion VIII: Sobre la comparacion de los universales entre si

Texto de Porfirio

Texto del Sutil Escoto
Cuest. I. ;:Son cinco los universales?
Cuest. II. ;La divisiéon de lo universal o predicable en cinco predicables
es univoca, y son inferiores al género y a la especie?
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Cuest. I1I. ;Esta divisiéon en cinco de lo predicable en comun hace pre-
dicables inmediatos?
Cuest. IV. Sobre la necesidad del conocimiento de los predicables

LIBRO SEGUNDO
LA EXPLICACION DE LOS PREDICAMENTOS DE ARISTOTE-
LES JUNTO CON LAS CUESTIONES DEL SUTIL ESCOTO

Distincién I: Sobre los términos que significan cosas simples
Resumen del texto de Aristoteles
Resumen del texto del Sutil Escoto
Cuest. I. Si el libro de los predicamentos consta de diez predicamentos
Cuest. II. ;Qué es el término univoco?
Cuest. III. Sobre las palabras equivocas y analogas
Cuest. IV. ;Es verdad que lo denominativo difiere solo en el caso o
también en el significado?
Cuest. V. ;Qué es un término complejo y uno incomplejo y qué
denotan?

Distincién I1: Sobre la ordenacién en comiin de las cosas simples
Texto de Aristoteles
Texto del Sutil Escoto
Cuest. I. ;Qué es predicamento y cuantos son?
Cuest. II. ;Qué se pone en los predicamentos?
Cuest. III. ;Las cosas constituyen en concreto o en abstracto la serie de
los predicamentos?

Distincién I1I: Sobre el orden del primer predicamento, la sustancia

Texto de Aristoteles

Texto del Sutil Escoto
Cuest. I. ;Por qué la sustancia constituye este predicamento?
Cuest. II. ;Qué es la primera y la segunda sustancia?
Cuest. III. ;Por qué la primera sustancia es mas sustancia que la segunda
y mas especie que género?
Cuest. IV. ;Qué se divide en la sustancia primera y segunda?
Cuest.V. ;Qué es la division en real o de razdn, en univoca y analoga?
Cuest. VI. El filésofo enumera convenientemente las propiedades de
la sustancia?
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Distincion IV: Sobre el segundo orden, la cantidad

Texto de Aristoteles

Texto del Sutil Escoto
Cuest. I. ;La cantidad, que constituye peculiarmente este predicamento,
es realmente distinta de la cosa cuantificada?
Cuest. II. ;La sustancia material tiene partes integrantes con una canti-
dad precisa?
Cuest. I1I. ;Cudl es la razén formal de la cantidad?
Cuest. IV. ;La cantidad, que es el género de este predicamento, es lo
que univocamente se divide en continua y discreta como en especies
propias?
Cuest.V. ;La cantidad continua de este predicamento se divide en per-
manente y sucesiva como en especies propias?
Cuest.VI. ;La linea de la superficie y del cuerpo es una especie continua
de la cantidad?
Cuest.VIIL. ;Hay otras especies de cantidad continua?
Cuest. VIIL. ;Cémo esta constituida la coordinacién del predicamento
de la cantidad?
Cuest. IX. ;Cuiles son las propiedades de la cantidad?

Distincion V: Sobre el orden del tercer predicamento: la relacion
Texto de Aristoteles
Texto de nuestro Sutil Escoto

Comentario

Articulo I. Sobre las acepciones, divisiones y esencia de la relacién en comtn

Cuest. I. Sobre las diferentes acepciones y divisiones de las relaciones

Cuest. II. ;Qué relacién constituye este predicamento?

Cuest. I1I. ;Cudl es la esencia de la relacién?

Cuest. IV. ;La esencia de la relacion consiste en el acto o en la aptitud?
Articulo II. Sobre el sujeto, el extremo, el fundamento y la razén que establecen
el fundamento de la relacion

Cuest. I. Sobre el sujeto, el extremo y el fundamento de la relacion

Cuest. II. ;Qué género de ente puede ser el fundamento de la relacién

real?

Cuest. I1I. ;Cémo se distingue la relacion de su fundamento?

Cuest. IV. ;Hay varias relaciones distintas por solo el nimero en un

mismo sujeto?

Cuest. V. ;Cudl es la razén fundamental multiple: la razén esencial de

relacién de ella sobre la sumatura?

Cuest.VI. ;Coémo se funda en la unidad el primer género de relacién?

¢Todas las comprendidas en él son mutuas y reales?
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Cuest.VII. ;Las relaciones del segundo género se fundan en potencia o
en acto?

Cuest. VIII. ;Cémo se fundan en la medida las relaciones del tercer gé-
nero? ;Son todas no mutuas?

Cuest. IX. ;Dios se relaciona con las creaturas con relacion real?

Articulo III. Sobre el término y el correlativo de la relacion

Cuest. I. ;Qué es el término y el correlativo de la relacion? ;Coémo la
especifican y definen?

Cuest. I1. ;Es absoluta o relativa la razén formal del término?

Cuest. III. ;El término de relacion real debe existir necesariamente en
acto y ser realmente distinto?

Cuest. IV. ;Como debe constituirse la coordinacién de este predica-
mento bajo un supremo capitulo?

Articulo IV. Sobre las propiedades de las relaciones

Cuest. I. Sobre la contrariedad y la oposicion de los relativos

Cuest. I1. ;Es propio de las relaciones recibir un mas y un menos?
Cuest. III. Sobre la rivalidad por naturaleza del conocimiento y de la
definicién y su cambio

Distincion VI: Sobre el orden del cuarto predicamento, la cualidad
Texto de Aristoteles
Texto del Sutil Escoto

Comentario

Cuest. I. ;Aristoteles define exactamente lo que constituye este predi-
camento de la cualidad?

Cuest. II. ;Cémo el habito y la disposicién constituyen la primera es-
pecie de la cualidad?

Cuest. III. ;Qué es la potencia y la impotencia que constituyen especie?
¢Cudl es su diferencia?

Cuest. IV. ;Cémo la pasion y la cualidad pasible constituyen esta especie
y difieren entre si?

Cuest. V. ;:Cémo la forma y la figura constituyen la cuarta especie, la
cualidad?

Cuest.VI. ;La division establecida de la cualidad es univoca y suficiente
de género en especies distintas realmente?

Cuest.VIL. ;Cuiles y cuantas son las propiedades de la cualidad?
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Distincion VII: Sobre los seis iiltimos predicamentos
Texto de Aristoteles

Cuest. I. ;Los seis altimos predicamentos son relaciones que se aplican
extrinsecamente?
Cuest. I1. El quinto y el sexto predicamento: la accion y la pasion
Cuest. I1I. El sétimo predicamento: el ubi
Cuest. IV. El octavo predicamento: el sitio o posicién
Cuest.V. El predicamento «cuando»
Cuest.VI. El tltimo predicamento: el habito

Distincién VIII: Sobre los postpredicamentos
Cuest. I. ;Qué es la oposicion en comtn? ;Esta division es conveniente
y suficiente?
Cuest. II. ;Puede haber regresion al habito con una sola privacion?
Cuest. I1I. ;La oposicion contradictoria es la mayor de todas?
Cuest. IV. El movimiento primero y el habito

6. CONCLUSION

La filosofia virreinal peruana es el producto de la conjunciéon de
dos tradiciones filosoficas venidas de Europa (la Escolastica medieval
y la Segunda Escolastica) y de las condiciones historica, tematica y bi-
bliografica propias del virreinato del Pert. No podemos negar la pre-
sencia de la filosofia europea en los primeros decenios de existencia
del virreinato, pero tampoco podemos negar que casi un siglo después
de la llegada de los primeros evangelizadores muchas condiciones se
fraguaron hacia una postura filoséfica propia. El momento culmen de
esto es el Tercer Concilio Limense (1583-1591), ocasién en la cual se
implementaron medidas a favor de una nueva evangelizacién y para
ello fue necesario contar con una herramienta fundamental como fue
el lenguaje, es decir, se necesitd tener catecismos, gramaticas, dicciona-
rios cuya capacidad lingiiistica permitiese construir un «puente loégico-
lingtiistico» entre mentalidades tan dispares. En el fondo se plante6 una
preocupacion logica, y a partir de esta el desarrollo de la filosofia virrei-
nal tomd un aspecto propio.

No intentamos cerrar un debate con este breve ensayo, pues supera
nuestros limites tedricos. Muy al contrario, intentamos seguir abriendo
caminos para la comprensién y difusiéon de un periodo tan importante
para la cultura y la filosofia universal como fue el desarrollo de la filosofia
virreinal peruana.



90 JEAN CHRISTIAN EGOAVIL

BIBLIOGRAFIA

BALLONVARGAS, José Carlos, La complicada historia del pensamiento filosdfico perua-
no. Siglos xvi y xvir, Lima, Universidad Nacional Mayor de San Marcos /
Universidad Cientifica del Sur, 2011.

BARREDA Y LAos, Felipe, Vida intelectual del virreinato del Perit, Lima, Universidad
Nacional Mayor de San Marcos, 1964.

BASADRE, Jorge, Perii: problema y posibilidad, Lima, Cultural Cuzco, 1994.

Berpa PraNs, Juan, La Escuela de Salamanca vy la renovacion de la teologia en el siglo
xv1, Madrid, BAC, 2000.

Castro, Augusto, La filosofia entre nosotros. Cinco siglos de filosofia en el Penit, Lima,
Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catdlica del Perti, 2009.

CEsPEDES AGUERO, Victor, «La filosofia escotista de Jeronimo de Valera (1568-
1625)», en José Carlos Ballon (ed.), La complicada historia del pensamiento
filosofico peruano. Siglos xvir y xvii, Lima, Universidad Nacional Mayor de
San Marcos / Universidad Cientifica del Sur, 2011, pp. 435-514.

CORDOVA Y SALINAS, Diego de, Crénica de la Provincia de los Doce Apéstoles, Wash-
ington, Lino Canedo Editor, 1957.

D ROOVER, Raymond, La pensée économique des scolastiques, Paris / Montreal,
Vrin, 1971.

EGoAviL, Jean Christian, «Filosofia escotista en el virreinato del Pert», en
<http://estudiosindianos.org/glosario-de-indias/filosofia-escotista-en-el-
virreinato-del-peru/>.

EGoAviL, Jean Christian, «La filosofia del virreinato del Pert», en <http://
estudiosindianos.org/glosario-de-indias/la-filosofia-del-virreinato-del-
peru/>.

Esrosito, Costantino, Origini e sviluppi dell’ontologia. Secoli xvi-xxi. Turnhout/
Bari, Brepols, 2009.

FeinGoLD, Mordechai, y NAVARRO, Victor, Universities and Science in the Early-
Modern Period, Dordrecht, Springer, 2006.

FErRNANDEZ, Clemente, Los fildsofos medievales, Madrid, BAC, 1962.

FraiLe, Guillermo, Historia de la Filosofia espanola, Madrid, BAC, 1971.
Friepman, Russell L., y NIELSEN, LAUGE O., The Medieval Heritage in Early Mo-
dern Metaphysics and Modal Theory, 1400-1700, Dordrecht, Kluwer, 2003.
FurLonG, Guillermo, Nacimiento y desarrollo de la filosofia en el Rio de La Plata
(1536-1810), Buenos Aires, Editorial Guillermo Kraft Limitada, 1952.
GiLsoN, Etienne, El espiritu de la filosofia medieval, Buenos Aires, Emecé editores,

1952.

GiLsoN, Etienne, La filosofia en la Edad Media. Desde los origenes patristicos hasta el
fin del siglo x1v, Madrid, Gredos, 1989.

GOMEz CAMACHO, Francisco, Economia y filosofia moral. La formacién del pensa-
miento econdmico europeo en la escoldstica espafiola, Madrid, Sintesis, 1998.



LAS CONDICIONES PARA EL DESARROLLO DE LA FILOSOFIA VIRREINAL 91

GUERRERO, Ramon, Historia de la Filosofia Medieval, Madrid, Akal Ediciones,
1996.

Hawmpe, Teodoro, Bibliotecas privadas en el mundo colonial. La difusién de libros e
ideas en el virreinato del Peni (siglos xvi-xvir), Madrid / Frankfurt am Main,
Iberoamericana / Vervuert, 1996.

HELMER, Angela, El latin en el Perii colonial: diglosia e historia de una lengua viva,
Lima, Pakarina, 2013.

HOFMEISTER, Roberto, «Notas sobre Jeronimo Valera e suas Obras sobre [ogi-
ca», Caurensia,VI, 2011, pp. 169-202.

KenNY, Anthony, Medieval Philosophy. A New History of Western Philosophy,
Oxford, Clarendon Press, 2005.

KNEBEL, Sven, Wille, Wiitfel und Wahrscheinlichkeit. Das System der moralischen
Notwendigkeit in der Jesuitenscholastik 1550-1700, Hamburg, Meiner, 2000.

KNowtEes, David, The Evolution of Medieval Thought, New York, Longman, 1998.

KRETZMENN, Norman, et al., The Cambridge History of Later Medieval Philosophy.
From the Rediscovery of Aristotle to the Disintegration of Scholasticism, 1100-
1600, Cambridge, Cambridge Universities Press, 1982.

LouMANN VILLENA, Guillermo, El Virreinato del Peni, Lima, Ministerio de De-
fensa, 1998.

LOHMANN VILLENA, Guillermo, et al., Personajes e ideas en el Virreinato del Pen,
Lima, Pontificia Universidad Catélica del Pert / Instituto Riva-Agiiero,
2015.

MARENBON, John, Later Medieval Philosophy (1150-1350). An Introduction, Lon-
don, Routledge, 1987.

MARTINEZ FERRER, Luis, y GUTIERREZ, José Luis, Tercer Concilio Limense (1583-
1591), edicién bilingtie de los decretos, Lima, Facultad de Teologia Ponti-
ficia y Civil de Lima, 2017.

MaARTIN, Clement, An Introduction to Medieval Philosophy, Edinburgh, Edinburgh
University Press, 1996.

MARRONE, Steven, «Medieval Philosophy in Contexty, in The Cambridge Com-
panion to Medieval Philosophy, Cambridge / New York, Cambridge Univer-
sity Press, 2003, pp. 10-43.

MAURER, Anthony, Medieval Philosophy. An Introduction, Toronto, PIMS, 1982.

MAURER, Anthony, An Introduction to Medieval Philosophy, Edinburgh, Edinburgh
University Press, 1996.

McGraDpE, Anthony, The Cambridge Companion to Medieval Philosophy, Cam-
bridge / New York, Cambridge University Press, 2003.

Pasnau, Robert, The Cambridge History of Medieval Philosophy, Cambridge,
Cambridge University Press, 2010.

PIEPER, Joseph, Filosofia medieval y Mundo moderno, Madrid, Ediciones Rialp,
1973.



92 JEAN CHRISTIAN EGOAVIL

QuinTo, Riccardo, Scholastica. Storia di un concetto, Padua, Il Poligrafo, 2001.

REDMOND, Walter, Bibliography of the Philosophy in the Iberian Colonies of America,
The Hague, Martinus Nijhoff, 1972.

REDMOND, Walter, La ldgica en el Virreinato del Peni, Lima, Fondo de Cultura
Econdmica / Pontificia Universidad Catdlica del Pera, 1998.

Ri1vARA DE TUESTA, Maria Luisa, Historia del pensamiento prehispanico, filosofia e
ideologia colonial y republicana del Perii y Latinoamérica, Lima, Fondo de Cul-
tura Econdémica, 2000.

RoONcCAGLIA, Gino, Palaestra rationis. Discussioni su natura della copula e modalita
nelle filosofia «scolastica» tedesca del xvir secolo, Florence, Olschki, 1996.

Sarazar BonNDy, Augusto, La filosofia en el Perii, Lima, Colecciéon de Autores
Peruanos, 1967.

SALATOWSKY, Sascha, De Anima. Die Rezeption der aristotelischen Psychologie im 16.
und 17. Jahrhundert, Amsterdam / Philadelphia, B. R. Griiner, 2006.

Scumrtt, Charles, Aristotle and the Renaissance, Cambridge (MA), Harvard
University Press, 1983.

ToDESCAN, Franco, Lex, natura, beatitudo. Il problema della legge nella scolastica spag-
nola del secolo xvi, Padua, Cedam, 1973.

ToDESCAN, Franco, «Il problema del diritto naturale fra Seconda scolastica e giusna-
turalismo laico secentesco. Una introduzione bibliografica», en Fausto Arici
y Franco Todescan (eds.), lustus ordo e ordine della natura. Sacra doctrina e saperi
politici fra xv1 e xvin secolo, Padua, Cedam, 2007, pp. 1-61.

VALERA, Jerénimo de, Commentarii ac quaestiones in universam Aristotelis ac subti-
lissimi doctoris Thoannis Duns Scoti logicam, Limae, Francisco del Canto, 1610.

VarGAs UGARTE, Rubén, Historia del Peni: Virreinato, siglo xvi, Buenos Aires,
Lépez, 1957.

Vipat, Fernando, Les sciences de [’dme, xvi-xvie siécle, Paris, Champion, 2006.

WELs, Henrik, «Die Unsterblichkeit der Seele und der epistemologische Status
der Psychologie im Aristotelismus des 16. Jahrhundert», en Giinter Frank y An-
dreas Speer (eds.), Der Aristotelismus in der Frithen Neuzeit: Kontinuitit oder
Wiederaneignung?, Wiesbaden, Harrassowitz, 2007, pp. 191-214.



CODIGOS DE LA RISA EN LOS FESTEJOS
TEATRALES DE SOR JUANA INES DE LA CRUZ!

Celsa Carmen Garcia Valdés
Universidad de Navarra, GRISO

Los filésofos griegos Democrito y Heraclito se han convertido en
metafora de las dos reacciones contrapuestas que el ser humano pue-
de adoptar ante un mismo hecho. Heraclito, segtn la tradicion, lloraba
viendo las locuras de los hombres; Democrito reia ante las mismas lo-
curas. Los dos filosofos en sus opuestas actitudes son representados por
Alciato en el emblema In vitam humanam? y los testimonios de este tema
en la literatura espanola son innumerables?.

Dibdgenes Laercio relata en la vida de Tales de Mileto el episodio en
que el filosofo intentaba contemplar los astros y cayo, sin darse cuen-

! Este trabajo forma parte del Proyecto «Identidades y alteridades. La burla como
diversién y arma social en la literatura y cultura del Siglo de Oro» (FFI2017-82532-P)
del Ministerio de Ciencia, Innovacién y Universidades del Gobierno de Espaiia
(MICIIN/AEI/FEDER, UE).

2 Alciato, Emblemas, emblema CLI, p. 193.

3 Algunos ejemplos: Lope, La Dorotea, p. 393: «;Qué os puede haber sucedido, que
de un Heraclito venis hecho un Dembcrito?»; Gracian, Criticon, I, p. 178: «el Llanto
y la Risa, cuyos atlantes eran Eraclito y Democritoy; I, p. 241: «yo mis quiero reir
con Demdcrito que llorar con Herdclitoy; II, 8: «Tan igualmente parece que rie con
Dembdcrito los devaneos de la criatura como llora con Hericlito la ingratitud a su
Creador. Pueden verse otros textos en el amplio trabajo de Garcia Gémez, 1984.
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ta, en un pozo. Una vieja que pasaba se burld del sabio que pretendia
conocer el cielo e ignoraba los accidentes del camino que tenia a los
pies*. Platon en el Teeteto pone en boca de Socrates la misma anécdota
referida a Tales y reemplaza la befa de la vieja por la risa de una sirvienta
tracia®. Aunque Socrates aprovecha la anécdota para remarcar que la
postura del hombre que cultivaba la ciencia y la racionalidad parecia
condenada desde el inicio mismo a provocar la risa del vulgo, la he trai-
do a colacidén con el propdsito de hacer ver que lo que a unos hace reir
a otros hace llorar.Y esto en todas las épocas®.

Nicanor Bolet Peraza, escritor costumbrista venezolano, escribié un
relato poco conocido, dedicado a un teatro que funcioné en Caracas
hacia el ano 1800, llamado el Teatro de Maderero’. Cuenta que en ese
teatro se escenificaba todas las Semanas Santas la Pasién de Cristo hecha
por actores locales venezolanos, y se trataba de un especticulo coémico.
A ningtn pueblo se le ha ocurrido contar la Pasion de Cristo de una
forma comica, ya que el tema no deberia hacer reir a nadie, pero a los
caraquenos les causaba risa. Bolet Peraza analiza este hecho en el re-
lato y se pregunta si no seria que los caraquefios eran unos blastemos
o unos irreverentes. Pero no, concluye, no era eso, no era que la gente
se riera de Cristo, ni de la Virgen, ni de ninguno de los personajes que
intervienen en la Pasidn; la gente caraquefa se reia de que un actor
venezolano hiciera el papel de Cristo, es decir, les producia risa que
un local, un vecino, un coterraneo, interpretara tan sublime papel. Si lo
hubiese interpretado un actor espafiol, o un sueco, no hubiese causado
ninguna gracia.

4 Dibgenes Laercio, Vidas, opiniones y sentencias de los fildsofos mds ilustres, en Bidgrafos
griegos, p. 1145.

> Platén, Didlogos, pp. 114-115: «Este [Tales], cuando estudiaba los astros, se cay6 en
un pozo, al mirar hacia arriba, y se dice que una sirvienta tracia, ingeniosa y simpatica,
se burlaba de ¢l, porque queria saber las cosas del cielo, pero se olvidaba de las que tenia
delante y a sus pies. La misma burla podria hacerse de todos los que dedican su vida a
la filosofiar.

© TLa anécdota ha dado titulo a dos estudios de Hans Blumenberg (1983, pp. 5-14;
1988, pp. 9-13 y 37-45), en los que analiza el mito perenne del destino, en primera
instancia comico y mis tarde tragico, que aguarda a los cultores del pensamiento teérico
en su relacién con la sociedad, dependiendo de la interpretacién que se le dé en cada
época: contemplacion creadora o devaneo estéril del intelecto. Particular interés tienen
para nosotros las paginas dedicadas a la comicidad.

7 Bolet Peraza, 1963, pp. 13-23.
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Y mas cerca de nuestros dias, en un articulo sobre los espectaculos
televisivos que pretenden hacer reir el coordinador de guiones de Tele-
vision Espanola, Diego San José, afirma que crecen las dificultades para
hacer reir a los espectadores. Para que el espectador ria con un sketch de
un minuto se requiere un dia de trabajo de todo un equipo y un folio
de texto como guidén. Sin un buen guién ningtn actor puede lucirse
ni arrancar una carcajada del puablico. Incluso deben tener en cuenta de
qué dia de la semana se trata. Los viernes el espectador estd mas pre-
dispuesto a reirse porque empieza el fin de semana. Algo que no falla
nunca: hablar de la muerte o de algiin tema tabt.

De los tres recursos que, segin Gadamer, se emplean para acceder
a la plenitud del significado: subtilitas intelligendi (alcanza la compren-
sion del texto), subtilitas explicandi (consagrada a interpretarlo) y subtilitas
applicandi (instrumento que hace posible la translacidon del texto a las
circunstancias contemporaneas del lector o del exégeta)®, habria que
pensar, en el caso del estudio de los cddigos de la risa en obras dureas, en
una rehabilitacion plena de esta Gltima, de la subtilitas applicandi: trasladar
el texto a las circunstancias contemporaneas del lector o espectador,
cosa bastante dificil y mas si, como en el caso de sor Juana, se trata de
escritores en los que el mestizaje cultural es obvio.

Los mestizajes, con su complejidad, muy bien estudiada por Ser-
ge Gruzinski, en El pensamiento mestizo, «proporcionan el privilegio de
pertenecer a muchos mundos en una sola vida»’. Por otra parte, un
mismo autor transita de un sistema cultural a otro en obras distintas
o incluso en el interior de una obra misma: caso paradigmatico es el
de Quevedo, pero hay muchos mas. En Quevedo encontramos ambas
posturas ante un mismo tema, por ejemplo ante la brevedad de la vida
del hombre, por una parte los poemas del Heraclito cristiano o la prosa
de La cuna y la sepultura, y por otra los poemas satiricos y burlescos.
No son actitudes simultineas. Hay un tiempo para cada cosa, como
dice el Eclesiastés, 3, 1-8: «Omnia tempus habent. Et suis spatiis transeunt
universa sub caelo [...] tempus flendi, et tempus ridendi; tempus plangendei, et
tempus saltandi». «Todo tiene su tiempo y todo cuanto se hace debajo
del sol tiene su hora [...] tiempo de llorar y tiempo de reir; tiempo de

8 Gadamer, 1965.
9 Gruzinski, 1999, p. 316.
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lamentarse y tiempo de danzar», y como dice don Quijote a Sancho:
«Sancho, Sancho —respondié don Quijote—, tiempos hay de burlar, y
tiempos donde caen y parecen mal las burlas» (Quijote, 11, 9).

Aunque en este trabajo voy a centrar el anilisis de la comicidad de
sor Juana en los festejos teatrales, la vis comica de la poeta mexicana se
extiende por gran parte de su poesia, en la que menudean pasajes inge-
niosos, irénicos o jocosos. Incluso sus poemas serios estin entreverados
de burlas y de gracejos, pero es que también escribid atrevidas com-
posiciones enteras de caricter burlesco, muestra de su capacidad para
acometer todos los géneros en boga. Es autora de varios epigramas que
tienen por blanco a una fea presumida, a un aristocrata borracho, o de
aquel en el que contesta a uno que aludié a su bastardia:

El no ser de padre honrado,
fuera defecto a mi ver,

si como recibi el ser

de él se lo hubiera yo dado.
Mais piadosa fue tu madre,

que hizo que a muchos sucedas:
para que, entre tantos puedas
tomar el que mas te cuadre!’.

Clarificadoras son las paginas que dedica Paz al anilisis de la sor
Juana llana e irdnica, después del estudio de sus poemas amorosos, mo-
rales, finebres, donde «lo solemne y lo sentencioso son los vestidos de
ceremonia»!!. Las conocidas redondillas de la satira contra los hombres
son un ejemplo del conceptismo innato de sor Juana'?.

Para analizar los mecanismos de la comicidad en los dos festejos
teatrales que escribid sor Juana, Los empefios de una casa 'y Amor es mds
laberinto, esta Gltima en colaboracién con Juan de Guevara, ademas del
contexto que pide la subtilitas applicandi, habra que tener presente que
se trata de textos dramaticos que tienen por finalidad la representacion.

Sor Juana escribid Los emperios de una casa por encargo de don Fer-
nando Deza, contador del virreinato, en cuya casa-palacio se representd
el 4 de octubre de 1683, como homenaje al virrey conde de Paredes, y

10" Sor Juana, Obras completas, 11, pp. 9-10. En un trabajo anterior (Garcia Valdés,
1991a, pp. 375-376) me ocupo con mayor extension de la poesia jocosa de sor Juana.

1 Paz, 1982, pp. 395-404. La cita en p. 395.

12 Segtin senala Cossio, 1952. Lo menciona Paz, 1982, p. 399, nota 8.
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también para celebrar la entrada pablica del nuevo arzobispo don Fran-
cisco de Aguiar y Seijas. Equivale a decir que sor Juana escribié una obra
que iba a ser representada ante los virreyes y un puablico de altos cargos
civiles y eclesiasticos junto a lo mas granado de la aristocracia mexicana.
Lo mismo que sucede con Amor es mas laberinto, encargada a sor Juana
para festejar el primer cumpleanos que el recién llegado virrey conde
de Galve celebraba en la capital del virreinato. En este caso conocemos
el dato de que fueron espectadores de la representacion dos virreyes
con sus respectivas esposas y damas de la corte, pues ademas del virrey
entrante se hallaba presente el virrey saliente, conde de la Monclova,
que atin no habia partido para su nuevo destino como virrey del Pera'3.

Los empeiios de una casa tiene gran interés desde el punto de vista de
la fiesta teatral barroca ya que nos ha llegado con todos los elementos
que la componen: la comedia que da titulo al festejo, la loa introducto-
ria, tres canciones y dos sainetes: el Sainete primero de palacio representado
entre las jornadas primera y segunda de la comedia y el Sainete segundo,
asi se titulan, entre la segunda y la tercera, cerrando el espectaculo el
Sarao de cuatro naciones, como fin de fiesta. Se trata, pues, de uno de los
contados casos en que conocemos en su totalidad el contexto especta-
cular en que se representd la comedia, con la particularidad de que las
plezas cortas fueron escritas por la misma autora para ese fin y estan,
por ello, tan plenamente integradas en el conjunto dramitico de la re-
presentacién que son dificilmente aislables de la unidad que forma el
«texto teatraly!4.

En el ejercicio de busqueda de fuentes se relaciona Los emperios de
una casa con La discreta enamorada de Lope, sin demasiados argumentos,
y se piensa en Calderén por la semejanza con el titulo de Los empeiios de
un acaso. No hay duda de que sor Juana leia a Lope de Vega y a Calde-
ron. Pero también demuestra conocer las obras de su compatriota Ruiz
de Alarcon, de Cervantes e incluso de Lope de Rueda!®. Desde luego
su escenografia es extremadamente elaborada, con interiores suntuosos,
jardines visibles a través de las rejas, musica y cantos. La accién de Los

13 En Garcia Valdés, 1991b, pp. 659-672, y en la introduccién que precede a mi
edicion de los festejos completos de Los empeiios de una casa'y Amor es mas laberinto (2010,
pp. 53-73), pueden verse datos y bibliografia sobre autoria y circunstancias de tiempo y
lugar de la representacién de estas comedias y obras breves.

14 Ver a este respecto Garcia Valdés, 2010, p. 53, notas 120-121 y p. 59, nota 133.

15 Garcfa Valdés, 2010, p. 69.
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empefios de una casa se sitia en una casa palacio de Toledo; Amor es mas
laberinto en el palacio del rey Minos de Creta. En este sentido sus obras
dramaticas son representacion de una sociedad refinada.

Pero sor Juana es también la autora de numerosos villancicos com-
puestos para ser representados en la iglesia con motivo de fiestas religio-
sas en los que intervienen diversos tipos populares, con sus modalidades
lingiiisticas. Sirva de ejemplo el villancico del III Nocturno del juego
para san Pedro Nolasco (1677), donde un negro portorriqueno alegra la
fiesta cantando «al son de un calabazo»:

iTumba, la-13-1a; tumba, la-1é-le;

que donde ya Pilico, escrava no quede!
iTumba, tumba, la-1é-le; tumba, la-13-la,
que donde ya Pilico, no quede escrava!'®

Quiero decir con esto que sor Juana no debe ser contemplada sola-
mente como una escritora del Barroco; en sus fuentes pesan los grandes
escritores del siglo xv1 espanol. Si la clase alta representada en sus co-
medias se complica la vida con cuestiones de amor y celos siguiendo el
patrén barroco, la clase baja, los criados, sigue el modelo del teatro del
quinientos, cerca de Lope de Rueda. En este sentido Los empeiios de una
casa presenta una singular ambivalencia: es un espejo de la sociedad cor-
tesana ante la que la comedia se representa y al mismo tiempo es carica-
tura y critica de esa sociedad, precisamente por medio de los personajes
populares, los criados en los que la palabra es decisiva como recurso de
comicidad en contraste con el lenguaje de sus sefiores, tan falto de vigor
que resulta falso e irreal.Y con la palabra, es esencial el gesto.

En Los empeiios de una casa abunda el humor verbal. Por ejemplo no
solo juega la autora en el titulo con el de Los emperios de un acaso de Calde-
ron, sino que en la loa hace decir al personaje llamado precisamente Acaso:

Del Acaso una sentencia

dice que se debe hacer
mucho caso, pues el ser
pende de la contingencia.

Y aun lo prueba la evidencia,
pues no se puede dar paso
sin que intervenga el Acaso;

16" Sor Juana, Obras completas, T1, p. 39.
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y no hacer de él caso fuera

grave error, pues en cualquiera

caso, hace el Acaso al caso!”.

Gran parte del humor de la comedia descansa sobre el descaro del
gracioso Castafio en las réplicas a Carlos, su amo. Cuando este, que des-

conoce el paradero de su amante Leonor, cree haberla visto en la casa,
centro de todos los enredos y equivocos de la comedia, Castaiio le res-
ponde con un refrin que deja mal parada a la dama: «Aqueso ser3, sefor,
/ que quien bueyes ha perdido...».Y ante la insistencia de Carlos, replica:

¢A Leonor? ;Haslo sofiado?
¢Hay tan grande boberia?

Yo por loco te tenia

pero no tan declarado.

De oirlo solo me espanto.
Sefior, vete poco a poco;
mira, muy bueno es ser loco,
mas no es bueno serlo tanto!®.

En Amor es mas laberinto, basada en el mito de Teseo, son las insolentes
salidas verbales de Atan, criado de Teseo, para mofarse del rey Minos las
que provocarian la risa. Al inicio de la jornada segunda, en un didlogo

entre el rey y Tebandro, el monarca lleno de furia grita: «Muera Teseol».
Atan, que se encuentra al pafio, contesta, como si hablara al pablico:
«jHorrendo disparate! / Este, no hay que dudar, que es fiero matel». Los
apartes jocosos contintian en escalada hasta tocar tangencialmente un
elemento del mito, oprobioso para Minos:

REY

ATUON
TEBANDRO
ATUON

De célera en mi enojo no sosiego;
todo soy iras, todo rayos.

iFuego!
Tu majestad procure divertirse.
Déjelo, y mas que llegue a consumirse,
que con aqueste rey tan aturdido,
el secreto sabré del consumido'.

17" Sor Juana, loa de Los empefios de una casa, p. 119, vv. 252-261. Cito los textos de

los festejos de sor Juana por mi ediciéon de 2010, indicando ntimero de pagina y de versos.

18" Sor Juana, Los empeiios de una casa, p. 189, vv. 1143-1150.
19" Sor Juana, Amor es més laberinto, p. 385, vv. 1319-1324.
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Aunque en ninguno de los testimonios que he manejado para la
edicién critica de esta pieza se encuentra, yo me atreveria a proponer
la lectura de «el consentido» en vez de «el consumido», pues el secreto
a que se alude es nada menos que el vergonzoso adulterio de Pasifae,
esposa de Minos, con el toro de Creta, fruto del cual nacié el monstruo
Minotauro.Y de consentido es bien conocida su acepcidon de «marido
paciente». Claro estd que habria que ver qué significado tenia el consu-
mido en ese momento y en México. Segtn el Diccionario de Autoridades
«algunas veces se entiende por el miserable, mezquino y desdichado». En
cualquier caso, parece mucho atrevimiento por parte de Atin y quiza
aluda a algtin dicho o facecia del tipo «el secreto de Anchuelos», que ex-
plica Covarrubias como la noticia que nos dan pidiendo que se guarde
el secreto cuando ya es un asunto publico.

Sentido cémico tendrian las alusiones al Quijofe, y mas en boca del
gracioso cuando hace referencia en la trama de la obra al retablo de
Maese Pedro: «Iré a avisar a Marsilio / que se le va Melisendra»; o cuan-
do el mismo criado invoca:

iOh t0, cualquiera que has sido!;
joh td, cualquiera que seas,

inspirame alguna traza
que de Calderén parezca
con que salir de este empefio!?’,

versos de resonancias cervantinas®' que parecen parodiar las invocacio-
nes de las novelas de caballeria: «;Oh, tt, sabio encantador, quienquiera
que seas, a quien ha de tocar ser cronista de esta peregrina historial,
ruégote que no olvides de...» (Quijote, I1, 2).

Gran parte de la comicidad verbal se fundamenta en los juegos
diloégicos:

CARLOS Si en belleza es sol Leonor,
spara qué afeites queria?
CasTtaNo Pues si es sol, ;como podia

estar sin el resplandor???

20" Sor Juana, Los empeiios de una casa, pp. 252-253, vv. 2390-2396.

2l En Schmidhuber, 2005, p. 113 pueden verse otras menciones de la obra cervan-
tina en sor Juana Inés de la Cruz.

22 Sor Juana, Los empeiios de una casa, p. 191, vv. 1175-1178.
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Juego de palabras con los significados de resplandor: «Llaman las mu-
jeres resplandor cierta especie de albayalde con que se afeitan» (Cov.) y
«luz muy clara que arroja o despide el sol». O los versos en que Castano,
ante el miedo de que le prenda la justicia, pide a una dama que le escon-
da debajo de las basquinias; su amo le reprende y él replica:

CARLOS iCalla, necio!

CaAsTANO ¢Pues sera
la primer vez, si lo miras,
esta, que los sacristanes
a los delincuentes libran?23,

jugando con el doble significado recogido en el Diccionario de Autorida-
des de la palabra sacristan: «ministro destinado en las iglesias para ayudar
al cura» y que como tal podia facilitar a los delincuentes perseguidos el
acogerse a sagrado, y «ropa interior, que usaban las mujeres, con unos
aros de hierro pendientes de unas cintas, que se ataban a la cintura; estos
venian en aumento hacia abajo, a fin de ahuecar las basquifas o vestidos
que ponian sobre ellos».

Este tipo de dilogias son muy numerosas y con seguridad harian mas
gracia a los espectadores de la época, que conocian bien esas dobles acep-
ciones, que a lectores de hoy, necesitados de la aclaracién en notas al texto.

En Amor es mas laberinto los criados Atan y Racimo juegan repeti-
damente con sus nombres. Atan, criado de Teseo, que debe servir junto
con su amo de alimento al Minotauro, bromea descuidado porque él
es pescado y el monstruo se alimenta de carne (vv. 886-895); o cuando
recibe un coscorréon de su amo y le advierte que tenga cuidado que es
atin y no pulpo que deba ser ablandado a golpes (vv. 2473-2476); o
cuando, jugando con su nombre, le dice a la criada Laura que quiere ser
escabeche aderezado con su laurel (vv. 977-980). Racimo, con un amo
de nombre Baco, tiene muy faciles las salidas ingeniosas. Sor Juana no
duda en crear, con un fin humoristico, neologismos como infantarse, para
indicar la pretension de Atin de ascender en la clase social, pasando de
lacayo a infante: «;Estas llamas necedades: / pretender, sea como fuere,
/ desde lacayo infantarme?» (vv. 1540-1542); minotaurar con el sentido
de ‘entregar a alguien al Minotauro’: «jPor Dios que es lindo!: / que
otra vez nos minotaure» (vv. 1589-1590); lidorear, ‘tratar a uno como
sirviente de Lidoro’: «;Qué mal puede estarme a mi / que aqueste me

23 Sor Juana, Los empeiios de una casa, p. 154, vv. 589-592.
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lidoree?» (vv. 1433-1434). Recurso que también encontramos en Los
empefios de una casa, vv. 2059-2061: «que dejas a aqueste necio / mucho
peor que endiablado, / encunadado in aeternumy; v. 2486: «Vaya, pues, de
dameria» con el significado de «el gremio de las damas de Palacio», que
sor Juana utiliza también en uno de sus romances (Obras completas, 1, p.
97); «jOiga lo que leonorea» (v.2507), sobre Leonor. Recurren al mismo
procedimiento los graciosos de Calderén y de Moreto?*.

La mas eficaz de las escenas comicas se encuentra en Los empeiios de
una casa en una especie de entremés intercalado en la jornada tercera.
Carlos envia a su criado Castafio con una nota para el padre de Leonor.
El criado, a fin de no ser reconocido por la justicia, se viste con ropas de
Leonor. Pero Castaiio, como tantos graciosos del teatro barroco, rompe
la convencidén y recuerda el caricter ladico (“teatral”) que la situacion
tiene: se sale del marco de la representacién y marca los limites del jue-
go dramitico. Directamente, delante del publico, se quita primero sus
propias ropas, poniendo énfasis en el cambio visual: «Vayan estos trapos
fuera», y a continuaciéon se va poniendo ordenadamente las prendas fe-
meninas, haciendo sabrosos comentarios:

¢Habri en Toledo tapada

que a mi garbo se parezca?

[...]

Lo primero, aprisionar

me conviene la melena,

porque quitard mil vidas

si le doy tantica suelta.

[...]

Ahora entran las basquinas.
{Jests, y qué rica tela!

No hay duda que me esté bien,
porque como soy morena

me estd del cielo lo azul.

[...]

Es cierto que estoy hermosa.
iDios me guarde, que estoy bella!
Cualquier cosa me esta bien,

2% En La vida es sueiio, segismundasteis (v. 2273); en El desdén, con el desdén (vv. 2146-
2148), cintiar, laurear, fenisar y dianar,sobre Cintia, Laura, Fenisa y Diana, respectivamente;
ya Lope de Vega en La Dorotea, p. 397, llama a Fernando el Doroteanico «porque ha ven-
cido los desdenes de Dorotear.
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porque el molde es rara pieza.
Quiero acabar de alifiarme,

que atn no estoy dama perfecta.
Los guantes: aquesto si,

porque las manos no vean.

o]

El manto lo vale todo,
échomele en la cabeza.
iValgame Dios! Cuinto encubre

esta telilla de seda (vv. 2406-2457).

Todo esto acompanado de la correspondiente gestualizaciéon. Por
otra parte, Castanio consciente de que no se estd disfrazando en una
habitacion privada, sino en un escenario, ante los espectadores, se diri-
ge a las damas presentes pidiéndoles opinidén, anulando asi habilmente
toda separacién entre ficcién y realidad: «;Qué les parece, senoras, /
este encaje de ballena?» (vv. 2440-2441). O, incluso, presuponiendo los
comentarios del propio publico:

Dama habra en el auditorio

que diga a su comparfiera:

«Mariquita, aqueste bobo

al Tapado representa» (vv. 2468-2471).

Con alusion al personaje popular en México que con un falso nom-
bramiento se habia hecho pasar por otro.

La completa ruptura de la ilusion teatral llega cuando desengania a
los espectadores de lo que creen estar viendo, permitiéndose una alusion
directa al virrey:

Pues atencion, mis senoras,

que es paso de la comedia;

no piensen que son embustes

fraguados aca en mi idea,

que yo no quiero engafarlas,

ni menos a Vuexcelencia (vv. 2472-2477).

Todavia ensaya en escena los movimientos y gestos que debe adoptar
como dama:

Vaya, pues, de dameria:
menudo el paso, derecha
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la estatura, airoso el brio;

inclinada la cabeza,

un si es no es, al un lado;

la mano en el manto envuelta;

con el un ojo recluso

y con el otro de fuera;

y vamos ya, que encerrada

se malogra mi belleza (vv. 2486-2495).

Ya esta dispuesto para irse:

Ya estoy armado, y ;quién duda

que en el punto que me vean

me sigan cuatro mil lindos

de aquestos que galantean

a salga lo que saliere,

y que a bulto se amartelan,

no de la belleza que es,

sino de la que ellos piensan? (vv. 2478-2485).

Y eso es exactamente lo que sucede con Pedro, personaje vanidoso
y pomposo hasta la saciedad en toda la pieza, que pretende a Leonor
contra su voluntad y a sabiendas de que ella ama a Carlos. Cuando Cas-
tafio va a salir, ya vestido de mujer, se encuentra con Pedro. Ver la ropa
de Leonor es bastante en su necedad para que crea que es Leonor y
comienza con sus cansados requiebros. Castafio, a fin de que no le des-
cubra, decide seguirle la corriente.Y comienza un didlogo en el que el
gracioso, superando el miedo inicial, aprovecha la situacion para burlarse
del obtuso pretendiente y lo hace con un lenguaje plebeyo, vulgar, que
contrasta vivamente con el irreal empleado por Pedro en sus galanteos:

Don Pedro, negar quisiera

la causa porque me voy,

pero ya decirla es fuerza:

yo me voy porque me mata

de hambre aqui vuestra miseria;
porque vos sois un cuitado,
vuestra hermana es una suegra,
las criadas unas tias,

los criados unas bestias;

y yo de aquesto enfadada,

en casa una pastelera
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a merendar garapifias

voy (vv. 2547-2559).

Pedro extrana el estilo y piensa que Leonor se finge necia para des-
animarle, pero él sigue acosando y no la deja irse:

iNotable aprieto, por Dios!

Yo pienso que aqui me fuerza.

Mejor es mudar de estilo

para ver si asi me deja (vv. 2610-2613).

Para quitarselo de encima, Castano cambia de registro lingliistico y
le promete que esa misma noche serd su mujer ya que lo que mas desea
es tener «un muchacho / para que herede la hacienda». Sor Juana se
burla de la actitud de los hombres que se enamoran “a bulto™y, de paso,
de las inverosimiles y estereotipadas situaciones de la comedia de capa'y
espada. Castaflo, al ridiculizar las declaraciones amorosas de Pedro y con-
vidarle a que pase de las palabras a las obras elabora una parodia sistemati-
ca de los convencionalismos de la comedia de enredo. Sor Juana se mofa
de las convenciones de la comedia exagerando esas mismas convenciones.

Después de esto, hilarante tenia que resultar para los espectadores, al
final de la comedia, la escena con el desenlace feliz propio de la comedia
de enredo, cada oveja con su pareja, en que Pedro, en la actitud arrogan-
te que le caracteriza, se dispone a disfrutar de su triunfo proclamando
ante todos su compromiso matrimonial y descubre abochornado que
aquella Leonor con la que ha entrelazado amoroso sus manos, no es otra
que el criado Castafio distrazado de mujer.

Con la comicidad de esas escenas sor Juana transforma una comedia
de enredo e intriga en una lograda caricatura del género, pero también de
las convenciones sociales y de relacién de sexos de la sociedad de la época.

En menor escala, la ironia metateatral, la autorreferencialidad de sa-
berse teatro, también se emplea en Amor es mas laberinto, logrando cierta
comicidad en los comentarios de los graciosos sobre sus propios roles,
con la técnica de la interrupcion de la ficcidn teatral. Racimo tiene una
escena en la que se dirige directamente al pablico con un parlamento
que inicia: «Yo tengo un amo, sefiores» para explicar a los espectadores
sus dificultades laborales. Se quejan los graciosos del corto papel que
tienen en la obra. Racimo dird cuando va a finalizar la primera jornada
y atn no ha dicho esta boca es mia: «Yo me voy a desquitar / de lo
mucho que he callado, / pues he salido al tablado / a solamente callar»
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(vv. 761-764). Atan, al finalizar la obra en cuya jornada tercera ha tenido
escasas intervenciones, exclama: «Aqui entro yo. / jGracias a Santa Lucia
/ que tengo lugar de hablar!l», con una chistosa apelacién a una santa
patrona de la vista y no de la lengua.

Lograda esta la comicidad en el Sainete segundo del festejo Los empe-
fios de una casa que, ademas de ser pieza animada y de fino humor, resulta
de gran interés para el estudioso por las varias referencias que contiene
a la vida teatral y a la vinculacién de sor Juana con otros autores drama-
ticos. Los personajes son actores que fingen silbar la misma comedia a
que pertenece el sainete, es decir, Los empefios de una casa. E1 humorismo
es enteramente verbal, con retruécanos y analogias ingeniosas.

Arias y Muiliz, actores cuyos nombres parece que responden a per-
sonajes reales, mientras descansan, critican la comedia que se esta repre-
sentando: las jornadas han sido excesivamente largas, los versos forzados,
y, en fin, la obra «tan larga y tan sin traza» que se compadecen del en-
gano que sufrié Deza, en cuya casa se representa; mas le valia «si queria
hacer festejo a Su Excelencia, / escoger, sin congojas, /una de Calderén,
Moreto o Rojasy, alusion literaria en la que sor Juana manifiesta humo-
risticamente su admiracion por el teatro espaiiol.

Las murmuraciones recaen a continuacion sobre el autor del festejo:
«un estudiante / que en las comedias es tan principiante, / y en la poesia
tan mozo, / que le apuntan los versos como el bozo». Asi hablan de un
tal Acevedo a quien la critica ha sido unanime en identificar con Fran-
cisco de Acevedo, autor de la comedia hagiografica El pregonero de Dios
y patriarca de los pobres. En lo que los criticos no estan tan acordes es en
el tono o en la intencién con que sor Juana alude a Acevedo atribuyén-
dole la autoria de Los empeiios de una casa. Para Salceda, «el sainete tiene
un tono de burla afectuosar; para otros, sor Juana pretende ridiculizar en
el sainete al autor de EI pregonero®.

Dejando de lado la escena propia de payasos en la que los actores
se fingen mosqueteros para destruir a silbidos «esta comedia o esta pa-
tarata», como dicen, hay en este sainete, como ya sefialaron Monterde
y otros, un plano de interaccién curiosamente complicado: una obra
dentro de otra en la cual hay actores que fingen ser actores que silban la
obra que estan representando estos mismo actores, complicado todo por
el hecho de que la autora atribuya la obra a otra persona y desarrolle un
tejido de alusiones a personajes vivos, como Francisco de Acevedo o el

25 Sor Juana, Obras completas, TV, p. XXVII.
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alférez Andrés Muiliz, con quien se identifica uno de los actores del sai-
nete, amigo de la familia de sor Juana y, probablemente, espectador del fes-
tejo, procedimiento ya comentado por algunos como prepirandeliano.

El humorismo de Los empeiios de una casay Amor es mas laberinto re-
cae, en gran parte, en los criados mediante un largo catilogo de juegos
de palabras, equivocos, neologismos burlescos, retruécanos, conceptos
y agudezas que, unido a las situaciones escénicas y a la gestualizacion,
provoca la risa (o sonrisa) del espectador. Pasajes comicos que contrastan
con otros de mayor tensién en los que la autora emplea un lenguaje mas
elevado e, incluso, enfatico. Lo sefialé Anita Arroyo:

El contraste entre lo serio y lo jocoso, que tan admirablemente supo
explotar el teatro barroco, asume en sor Juana matices de ironia muy pe-
culiares [...] el humor tiene un fondo de ironia y de discreta censura social

que levanta su categoria®’.
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LA REBELION PASIVA DE LOS CRIOLLOS
Y LA FORJA DE LA PATRIA

Arnulfo Herrera
Instituto de Investigaciones Estéticas, UNAM

Las diferencias entre los espafioles nacidos en América y los que ha-

bian nacido en Espafia comenzaron a notarse desde fechas muy tempra-
nas en los reinos del Nuevo Mundo. No solo en las maneras de hablar,
sino en las actitudes y los propositos vitales, en las costumbres, en la comi-
da. Uno de los primeros autores que consignaron estas cualidades y pu-
dieron comprobarlas en México fue el médico andaluz Juan de Cardenas:

Para dar muestra y testimonio cierto de que todos los nacidos en Indias
sean a una mano de agudo, tracendido y delicado ingenio, quiero que com-
paremos a uno de los de aca con otro recién venido de Espana, y sea esta la
manera: que el nacido en las Indias no sea criado en alguna destas grandes y
famosas ciudades de las Indias, sino en una pobre y barbara aldea de indios,
solo en compaiia de cuatro labradores, y sea asimesmo el cachupin o re-
cién venido de Espana criado en aldea, y jintense estos que tengan platica
y conversacién el uno con el otro, oiremos al espafiol nacido en las Indias
hablar tan pulido cortesano y curioso, y con tantos preambulos de delica-
deza y estilo retorico, no ensefiado ni artificial, sino natural que parece ha
sido criado toda su vida en corte, y en compania de gente muy hablada y
discreta; al contrario veran al chapetén, como no se haya criado entre gente
ciudadana, que no hay palo con corteza que mas bronco y torpe sea, pues
ver el modo de proceder en todo del uno tan diferente del otro, uno tan
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torpe y otro tan vivo, que no hay hombre por ignorante que sea que luego
no eche de ver cuil sea cachupin y cuil nacido en Indias. Pues venga agora
una mujer de Espafa, y entre en conversaciéon de muchas damas de las In-
dias, al momento se diferencia y conoce ser de Espaia, solo por la ventaja
que en cuanto al tracender y hablar nos hace la espanola gente nacida en
Indias a los que de Espafia venimos...!

Sin embargo, todos estos atributos positivos tenian un defecto. Con
saberes neogalénicos que habia adquirido en la Universidad de Mé-

xico, Cardenas explicaba que la viveza y claridad del entendimiento
provenian de la fusién de los temperamentos sanguineo y colérico que
se daba en la mayor parte de la poblacion espafiola avecindada en las
Indias y que sin duda el clima de la regién fomentaba notablemente,
pero estas mismas causas reducian la presencia del humor melancélico,
tan necesario para atemperar los humores calientes, delgados y agiles,
y mantener en el dnimo la constancia y la perseverancia que requieren
todas las empresas humanas. Dice el médico:

. es necesario advirtamos una cosa que acerca desto se me ofrece notar,
y es que entendamos que asi como es propio y natural de la sangre y célera
hacer los efectos que agora acabamos de declarar, asi traen consigo otra
falta no pequena, y es que como son humores calientes delgados y agiles,
que con facilidad se mueven, asi causan mudanza y variedad en los hom-
bres, haciéndoles poco perseverantes en sus cosas, y asi realmente podemos
decir que en esta tierra sobra en los hombres la viveza, y falta la constancia
y perseverancia en lo que se ponen a hacer, porque con el hervor y facili-
dad que se comienza, no se persevera y prosigue en ella, y esto lo hace el
faltar el peso y asiento de la melancolia, la cual es fuerza que falte, con el
predominio de la sangre; también como digo lo uno digo lo otro, que esto
es en cuanto al predominio y calidad de los humores, pero como virtudes
(segiin dicen) venzan sefales, venciendo y yendo contra la falta que les hace
la melancolia, la entendida, tracendida y perspicaz gente indiana suple con
su bueno y delicado ingenio la falta que en esto les pudo hacer naturaleza,
y asi tengo por muy cierto para mi hay gente nacida en Indias que no solo
en su vivo y delicado entendimiento, pero que también en peso, constancia
y perseverancia se pueden aventajar a otras naciones del mundo, como po-
driamos ver discurriendo y entrando en particular por ilustres y generosas
casas de muchos, cuyos famosos decendientes ilustran y hermosean este
nuevo mundo de las Indias; lo mesmo podriamos ver por letrados sapien-

1 Cardenas, Primera parte de los problemas y secretos maravillosos de las Indias, p. 159.

Modernizo las grafias, y lo mismo en las demds citas antiguas.
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tisimos desta tierra, a quien la cortedad della tiene sepultados, teniendo
partes para resplandecer y sefialarse en todas las universidades del mundo;
asi que podemos concluir que a la gente desta tierra les compete la viveza
y delicadeza de ingenio por naturaleza, y la constancia por propia virtud,
repugnando a la complesién y composicidén que por parte de los cuatro

humores les compete, y esto los es més de agradecer?.

Desgraciadamente, transcurridos los afios, estas ideas sobre la aven-
tajada naturaleza de los criollos, su favorable entorno ecolégico y su
caracter ingenioso serian sefialadas como incontrastables obstaculos para
el desarrollo de sus personas y sus republicas en un largo plazo. Muy
pronto se extendid la creencia de que los espafioles americanos so-
lian efectivamente despertar sus ingenios en edad mas temprana que
los europeos, pero debido a esa misma razén sus facultades intelectuales
declinaban con mayor prontitud.Y llegaba inexorablemente la edad en
que los criollos pasaban los tltimos afios de sus vidas padeciendo una
mentalidad decrépita, una inteligencia obtusa, en suma, terminaban tan
necios como viejos “chochos”3.

La idea se extendié por todo el mundo —«se hizo viral», dirtamos
hoy— vy la podemos encontrar en muchos autores. Estd por supuesto
en el “enemigo publico de las Indias”, Cristobal Suarez de Figueroa (El
Pasajero, 1617), esta en El discreto (1646) de Baltasar Gracian, en fin, llegd
a generalizarse tanto que ya en el siglo xvi, cuando el padre Benito
Jerénimo Feijoo trazd su «mapa intelectual y cotejo de naciones», al
hablar de que la inteligencia de los indios americanos era similar a la de
los conquistadores, se topo con esta idea sobre los criollos. Como buen
ensayista y hombre del neoclasicismo empez6 su investigacion:

Muchos han observado que los criollos, o hijos de espafioles que nacen
en aquella tierra, son de mas viveza, o agilidad intelectual, que los que pro-
duce Espana. Lo que anaden otros, que aquellos ingenios, asi como amanecen
més temprano, también se anochecen mas presto: no sé que esté justificado*.

2 Cardenas, Primera parte de los problemas y secretos maravillosos de las Indias, p. 163.

3 Esta palabra es dificil de usar por los diferentes sentidos que ha adquirido. Aqui
se utiliza con el que le confiere Covarrubias en su Tesoro: «El que sabe poco y es como
nifno de teta. Vide Choto.

4 Feijoo, «Mapa intelectual y cotejo de naciones. Discurso XV», en Theatro critico
universal..., tomo II, p. 279.
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Por todas partes don Benito encontrd pruebas de que esta creencia era
errbnea y decidi6 afilar su pluma para impugnar la opinién comin que
danaba el buen crédito de toda una «Reputblica o cimulo de individuos»:

Una pluma destinada a impugnar errores comunes, nunca se empleard
mas bien que cuando la persuasion vulgar, que va a destruir, es perjudicial

e injuriosa a alguna Republica o cimulo de individuos que hagan cuerpo

considerable en ella. Asi como es inclinacién de las almas mas viles dete-

riorar la opinién del préjimo, es ocupacion dignisima de genios nobles
defender su honor y desvanecer la calumnia®.

Entre las pruebas que despliega en sus alegatos, Feijoo cuenta una
anécdota. Dice que se encontraron en Roma el padre Juan de Gazitua de
la orden de predicadores y el cardenal Luis Antonio Belluga y Moncada;
en su conversacion se ofrecieron hablar de libros. Habiendo expresado
fray Juan las grandes diligencias que hacia para hallar algunos ejemplares
cuyos titulos nombrd, el cardenal Belluga le preguntd qué edad tenia. A
los 57 que respondi6 el dominico, replicod el cardenal con admiracion
que le parecia inatil que se esmerase tanto para los tres afios que podria
aprovechar el uso de aquellos libros. Medio asustado, el padre Juan le
pregunt6 si tenia alguna revelacion de que no viviria mas de tres afios:

—Ninguna —respondié el sefior Belluga—, ni yo digo porque Vuestra
Reverendisima no pueda vivir mucho mas, sino porque como los indianos
que mas largamente conservan el uso del juicio, a los sesenta le pierden, lle-
gando a esta edad ya no le podran servir aVuestra Reverendisima los libros. ..

—Asombrado estoy de oir a Vuestra Eminencia semejante proposicion,
pues Vuestra Eminencia se ha hallado en las congregaciones donde se trato
la beatificacion de Santo Toribio Mogrovejo y San Francisco Solano, y en
las informaciones pudo y debid ver Vuestra Eminencia que la mayor parte
de los testigos presentados y examinados eran hombres de letras, eclesiasti-
cos, religiosos, abogados y que raro era el que no pasaba de sesenta anos.Vea
Vuestra Eminencia si la Iglesia en un juicio tan serio y de tanta importancia
se gobernaria por las disposiciones de fatuos o decrépitos.

Convencido y avergonzado quedé el cardenal con la evidencia, pues
los testigos alegados eran espanoles nacidos en América y era imposible
contradecir un argumento de tanta contundencia.

> Feijoo, «Espafioles americanos. Discurso sexto», en Theatro critico universal. .., tomo
IV, p. 110.
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Junto con esta anécdota, Feijoo ilustré su discurso con catorce de
los casos mas conocidos de personajes indianos que llegaron perfecta-
mente lacidos a edades muy avanzadas. Comenz6 nada menos que con
el arzobispo de Santiago de Compostela, fray Antonio de Monroy e
Hijar. Monroy fue el mayor baluarte del criollismo hispanoamericano.
Nacié en Querétaro hacia 1634, se educé en la Ciudad de México con
los jesuitas y se doctord en la Universidad Real y Pontificia. Ingres6 a
la orden de predicadores y debi6 de ser un hombre notable puesto que
lleg6 a ser prior de su religiéon en la Provincia de Santiago, en México.
Cuando parecia que habia alcanzado todos los honores que puede pre-
tender un criollo americano, en uno de esos golpes que a veces reserva
la suerte, fue comisionado como definidor de su orden «en los reinos
de Europa» y estando en Roma, mientras desempefiaba su comision,
salid electo general de todos los dominicos en el capitulo de 1677. Fue
el quincuagésimo noveno maestro de la orden y el primero y Gnico
americano que alcanzd este honor; surgié de este modo la época de
oro, los beata tempora, el momento de mayor brillantez de los dominicos
mexicanos. Tres anos mas tarde, en 1680, Monroy resultd electo obispo
de Michoacan, pero renuncid a la didcesis para continuar al frente de la
Orden de Predicadores. En 1685, otra vez, cuando nuevamente parecia
que ya habia llegado demasiado lejos, fue nombrado arzobispo de San-
tiago de Compostela. Duré treinta afios en el gobierno de este arzobis-
pado.Y don Benito Jerénimo describe asi sus cualidades:

Este piadoso, prudente y sabio prelado llegé a la edad nonagenaria, sin la
menor decadencia en el juicio. A muchos sujetos que lograron la conversa-
cién de Su Iustrisima en los Gltimos afnos de su vida, oi celebrarla de docta,
amena, discreta, dulce, elocuente, y que cuando se tocaba en puntos de go-
bierno, cuantas maximas vertia eran prudentisimas (algunas me refirieron),
a que anadia el sainete de algtin dicho o suceso chistoso con que ilustraba
el asunto, deleitando juntamente el oido®.

Feijoo se equivoca al hacerlo casi nonagenario, pues murid a los 81
de su edad. Tal vez por la paralisis que sufrié los Gltimos veinte afios de
su vida, Monroy aparentaba mas edad de la que tenia. Lo cierto es que

6 Feijoo, «Espafioles americanos. Discurso sexto», en Theatro critico universal. .., tomo
IV, pp. 111-112.
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estaba lacido y sus facultades mentales habian sobrepasado con creces
el limite establecido por la comunidad europea para la caducidad del
juicio entre los americanos.

Feijoo menciona otros ejemplos dignos de admiracion, como el de
su contemporaneo don Juan de Acufa y Bejarano, primer marqués de
Casafuerte, virrey de la Nueva Espafia entre 1722 y 1734, y también
como Monroy baluarte de los criollos por haber nacido en el Pert y
ocupar un cargo mayormente reservado para los espafoles peninsulares.
El Ginico antecedente que existia era el del ecuatoriano Lope Diez Aux
y Armendariz, quien también gobernd la Nueva Espana entre 1635 y
1640 vy, junto con el peruano Feliciano de Vega’, electo arzobispo de
la Nueva Espafia en 1639, harian pensar a la criollada que la metrépo-
li empezaba a reconocer los méritos de los subditos ultramarinos. El
marqués de Casafuerte alcanzé la edad de setenta y seis anos y Feijoo
describe con entusiasmo las cualidades del personaje:

. cuya adelantada edad se puede colegir de que ha cincuenta anos que
esta sirviendo a Su Majestad en varios empleos politicos y militares. Este se-
for, bien lejos de ser notado de que los afios le hayan deteriorado el juicio,
estd sumamente aplaudido por su cristiana y prudente conducta, de modo
que es voz comin en México que no se vio hasta ahora gobierno como el
suyo;y en medio de estar padeciendo continuamente, postrado en cama, los
rigores de la gota, incesantemente asiste al despacho®.

Asimismo nombra a otras figuras, José de los Rios, quien sirvid como
consejero de Hacienda hasta la edad de ochenta y seis afilos como «si no
tuviese mis de cincuenta», menciona al marqués de Villarrocha, septua-
genario presidente de Panami, insigne matematico, a José de Munive,
consejero de Guerra, a Miguel Niiiez, consejero de Ordenes, a Ovalle,
el inquisidor decano de Toledo, a una ilustre mujer francesa, criolla de
La Martinica, la madama de Maintenon, «cuya discrecion y capacidad
se dio a conocer a todas las naciones por el especial aprecio que hizo de
ella el gran Luis Décimocuarton. Pero tal vez el mayor ejemplo para don
Benito Jerénimo y el mas admirado es el del poligrafo peruano Pedro
de Peralta y Barnuevo (1663-1743), «sujeto del que no se puede hablar

7 Feliciano de Vega no llegé a ocupar el cargo pues muri6 en el viaje hacia la
Nueva Espana a finales de 1640.

8 Feijoo, «Espafioles americanos. Discurso sexto», en Theatro critico universal. .., tomo
IV, p. 112.
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sin admiracién» porque apenas «se hallard en Europa hombre alguno de
superiores talentos y erudicion», en él «todo un cimulo de dotes exce-
lentes resplandecen, y tienen perfecto uso en la edad casi septuagenaria
de este esclarecido criollo», quien murid a la edad de ochenta anos.

Mas alla de esta idea de la temprana caducidad de las facultades men-
tales en los criollos, hay un sentimiento de desdén europeo hacia los
americanos que el padre Benito Jeronimo intenta desvanecer.Y, como si
hiciese falta autorizar la idea de que los espanoles americanos son suje-
tos cuyo intelecto se encuentra en el mismo nivel que las inteligencias
europeas, Feijoo nombra una serie de reconocidos autores con los que
puede respaldar esta proposicion:

Bien sé que muchos autores celebran, no s6lo como iguales a los euro-
peos, mas como excelentes los ingenios de los criollos. Tales son el padre
Fr. Juan de Torquemada en su Monarquia Indiana; Garcilaso de la Vega en
sus Comentarios Reales de los Incas, el senor don Lucas Fernindez Piedrahi-
ta, obispo de Panama, en su Historia del Nuevo Reino de Granada, el padre
Alonso de Ovalle en su Historia de Chile, don José de Oviedo y Banos
en su Historia de Venezuela, el padre Manuel Rodriguez en su Historia del
Maranién. Todos estos autores hablan de experiencia, porque vivieron en
aquellos paises cuyas historias escribieron. A que podemos afadir a Barto-
lomé Leonardo de Argensola en su Historia de la Conquista de las Molucas,
y el eminentisimo sefnor cardenal Cienfuegos, en la Vida que escribié de
San Francisco de Borja, donde con la ocasion de haber sido el santo au-
tor de la fundacion de las provincias de la Compaiia del Pert y Nueva
Espana, llena dos capitulos enteros con elogios grandes de los ingenios de
aquellos reinos...”

Estas creencias tan generalizadas entre los europeos y los mismos
americanos sobre la inferioridad y la decrepitud del juicio hacian bas-
tante mas dafio del que podemos imaginar a primera vista. Feijoo reitera
el error comun vy, apoyado en las palabras del que fuera canénigo ma-
gistral de la Puebla de los Angeles y eminente orador Antonio Peralta
Castafieda, desprende las consecuencias de tan nefasta creencia:

Esta entendido (dice) en este hemisferio, que se miran en la Europa con
poco aprecio sus obras, porque tienen poco crédito sus letras; y en esto,
como en otras muchas cosas, estan ofendidos sus sujetos. De la escuela de

9 Feijoo, «Espafioles americanos. Discurso sexto», en Theatro critico universal. .., tomo
IV, p. 121.
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Alcala soy discipulo, y aunque no se me luzca en los progresos, para conocer
sus estilos, y poder compararlos con otros, poca maestria ha menester quien
llegd alli a graduarse en todos grados de filosofia y teologia, y sin comparar
esto con aquello, puedo asegurar que comtnmente hay en este reino en
menor concurso mas estudiantes adelantados, y que en algunos he visto
lo que nunca vi en iguales obligaciones en Espafia, y no refiero singulares,
porque no se tenga a pasion referir prodigios. Todo lo he dicho por llegar a
desagraviar a este reino de una calumnia que padece con los que saben que mozos
son prodigiosos los sujetos, pero creen que se exhalan sus capacidades, y se hallan
defectuosas en los progresos. Pobres de ellos, que los mas vacilan de la necesidad,
desmayan de falta de premios, y aun de ocupaciones, y mueren de olvidados, que es
el mds mortal achaque del que estudia'®.

Y luego de citar las palabras del canénigo Peralta, Fejjoo concluye que

individuando los estorbos que tienen en aquellas regiones los sujetos para
hacer fortuna por la carrera de las letras, de que se origina que los mas
o abandonandolas del todo o tratindolas con menos cuidado, busquen la
facultad de subsistir por otros rumbos. Esto ha ocasionado el error comtn
que Impugnamos.

Si nos fijamos bien, estas alabanzas para los criollos mas conspicuos
que dio el continente americano no tienen ningin parentesco con los
desmesurados panegiricos que se hicieron mas de un siglo antes, al co-
mienzo del reinado de Felipe III, cuando los depauperados nietos de los
conquistadores buscaban a través de las relaciones de méritos, las histo-
rias locales, los poemas épicos, alguna merced real con que sustentar a
sus pobres familias. Los elogios de don Benito son sinceros y solo tienen
un interés: llegar a la verdad, desmentir un error cuyas consecuencias
son el abatimiento de todo un grupo de individuos o, como dijo al
principio de su discurso, de una Republica.

Pero, como siempre, hay quienes a ultranza se colocan en la opo-
sicidn y retoman y refuerzan una idea contraria. Es asi como Salvador
José Maner escribié los cinco tomos en cuarto de su Auntiteatro critico
que aparecieron entre 1729 y 1734. En un principio, Feijoo encontr6
cuatrocientos errores al Antiteatro en un texto que llamoé Iustracion apo-
logética. Pero Mafer escribié una «Réplica satisfactoria a la Ilustracion
apologéticar y le senald novecientos noventa y ocho errores a Feijoo. Los
detalles de la polémica son de sumo de interés para el estudio del pen-

10" El subrayado es nuestro.



LA REBELION PASIVA DE LOS CRIOLLOSY LA FORJA DE LA PATRIA 117

samiento dieciochesco espaiol, pero no tenemos espacio para referirnos
a ellos y comentarlos. El argumento mas general sobre la materia que
nos ocupa es que los criollos mencionados vivieron en Europa, poco o
mucho tiempo, y ese solo hecho les confirié la fortaleza fisica que les
permitiria mantener la lucidez hasta muy avanzada edad.

La polémica generd simpatizantes y seguidores para ambos bandos.
El benedictino Martin Sarmiento fue el mis notable entre los defen-
sores de Feijoo. Pero, entre los contradictores, el que mas nos importa
es el humanista, arquedlogo, helenista y biblidfilo Manuel Marti, dean
de Alicante y hombre plenamente ilustrado, quien sin sumarse a los ad-
versarios del padre Benito Jeronimo, simplemente como fiel creyente y
seguidor de una extendida idea, afirmaba en

la carta 16 del libro 7 de su Epistolario'!, impreso en la célebre imprenta ma-
drilena de Juan de Estaiiga en 1735, carta dirigida el joven Carrillo en la
que se le disuadia de venir a América diciéndole: «;Ahi a donde volveris los
ojos en medio de tan horrenda soledad como la que en punto a letras reina
entre los indios? Buscar alli cosas tales, tanto valdria como querer trasquilar
a un asno u ordefiar un macho cabrio»...1?

Con un tono enfatico, sobrado de audacia por su evidente ignoran-
cia, Marti aseguraba que en América no habia libros ni bibliotecas ni
maestros ni siquiera estudiantes o personas capaces de cultivar las letras.
Especialmente en México, no podia haber nadie con el mis minimo
deseo de aprender las cosas que tanto gustaban a su joven amigo Anto-
nio Carrillo. En esta epistola, el dean de Alicante no solo hacia eco de la
precocidad y la caducidad de la inteligencia americana, sino que retomaba
la extendida costumbre europea de suponer que los americanos tenian
una naturaleza perezosa que era producto del medio ambiente y el clima.

La reaccion de los mexicanos no se hizo esperar. El historiador po-
blano Ernesto de la Torre Villar comenta:

Tales expresiones no sdlo provocaron justo malestar en la sensibilidad de
los eruditos criollos, sino fuerte indignacion. Diversos lectores de la clase
noble manifestaron su disgusto, tal es el caso del Marqués de Altamira. Entre
los dominicos, como Juan de Villasinchez, se advirtié6 que la imputacién
de Marti procedia de una cierta animadversion de los escritores espafoles,

1 Epistolarum Libri duodecim, Madrid (Mantuae Carpetanorum), Joanem Stunicam,

1735. Hubo una segunda edicién en Amsterdam, J. Wetstenium & G. Smith, 1738.
12 Torre Villar, 1998, p. XXIV.
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poco afectos al mundo americano. Se descubri6 que la afirmacién del dean
se originaba en expresion semejante a la que el sabio Nicolas Antonio
habia manifestado en una carta dirigida al letrado Juan Lucas Cortés. El
fraile mercedario fray Antonio Bermudez, que radicaba en Lagos, también
reaccioné violentamente, al igual que su hermano de religion Manuel Bo-
canegra. En México conocieron la afrenta, la comentaron y se dispusieron
a contrarrestarla hombres como Cayetano de Cabrera y Quintero, el doctor
José de Mercado, quien escribié el «Parecer» del Escudo de armas de México'3,
el doctor Juan Gregorio de Campos y Martinez en su Oracidn Apologética'®,
y también el padre Julidn Gutiérrez Davila'>. Toda la inteligencia novohis-
pana vibr6 al unisono en ese fatal afio de 1745 en que se difundié y fue
objeto de acres comentarios la injuria del dedn de Alicante°.

Debid de ser un verdadero escandalo que movio a los criollos indig-
nados para responder de todas las formas posibles a un connotado autor
que habia perdido la oportunidad de ocultar su tremenda ignorancia
sobre el mundo americano y permanecer en la estima de sus remotos
lectores. La impresion que le causé al brillante catedritico universitario
Juan José de Eguiara y Eguren la epistola del dean Marti, lo motivd a
compilar los casi doscientos afios que componian en ese entonces la
bibliografia mexicana, desde los origenes de la imprenta en 1539. Era
mas que un proyecto de magnitud colosal, era la respuesta contundente
y bien armada de un hombre instruido en las letras a quien sus compa-

13 Cabrera y Quintero, Escudo de armas de México, 1746.

14 Oratio apologética, quee velut supplex libellus potentissimo Hispaniarum Regi Philippo
I/, México, Maria de Ribera, 1746. Dice Toribio Medina: «Esta oracién fue pronunciada
en la apertura de los estudios de la Universidad de México, del ano 1745, en que estaban
recién llegadas a la Nueva Espana las cartas latinas del dedn de Alicante, Manuel Marti; y
la miserable e injuriosa idea que manifiesta en la Epist. 16 del lib. 7 del tom. 2, sobre la
literatura mexicana, estimulé al doctor a hacer en esta oraciéon la apologia de su patria.
La Universidad acord6 imprimirla, y la dirigi6 al Sr. Felipe V, por mano del Ilmo. Sr. D.
Francisco Goyeneche, Marqués de Belsunce, decano del Consejo de Camara y de las
Indias» (1908, pp. 23-24).

15 El padre Julidn de Torres Davila pertenecié a la Congregacién del Oratorio al
igual que Eguiara y Eguren. Fue autor de una Novena al maravilloso médico martir esclare-
cido san Pantaledn, para pedir a Dios, mediante su patrocinio, la salud, especialmente de la alma,
y del cuerpo, si nos conviene. .., México,Viuda de Bernardo de Hogal, 1748. Reeimpresa en
la imprenta de la Bibliotheca Mexicana en 1751.Tiene versos preliminares en los libros
de algunos amigos suyos. Seguramente Ernesto de la Torre Villar se refiere a los versos
incluidos en el libro del jesuita Matias Blanco, Tractatus de libertate creata sub divina scientia,
voluntate, et omnipotentia, México,Viuda de José Bernardo de Hogal, 1746.

16" Torre Villar, 1998, pp. XXIV-XXV.
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triotas conflarian la tarea de contestar, ya no a Marti, que habia muerto
en abril de 1737, sino a todos aquellos lectores europeos que seguian
creyendo en sus afirmaciones. Dice el historiador y biblidgrafo Ernesto
de laTorre:

Si en escritos propios numerosos criollos mexicanos, humanistas distin-
guidos que también cambiaban entre si sus epistolas latinas, manifestaron su
enojo e indignacion, resultaba indispensable que la voz de un espiritu y de
un intelecto ofendido, la voz de una nacién se manifestara para contrarres-
tar la dolorosa ofensa. En ese momento Eguiara y Eguran resultaba la figura
incontrastable para hacer sentir la voz, ya no sélo de la intelectualidad sino
de la nacién entera.

La respetuosa amistad que le profesaban sus colegas de la Universidad
y la admiracion que hacia €l sentian los mas prominentes ministros de la
Compania de Jesus, de los dominicos y de la Congregacién del Oratorio
—por entonces las instituciones de mayor reputacion intelectual y religio-
sa— hizo que el senior Eguiara se convirtiera en el paladin de la inteligencia
criolla novohispana, en su vocero, y también que fuera €l quien respondiera
a las engafiosas imputaciones del dean de Alicante, el que presentara en
magna obra la réplica mas efectival”.

En sus veinte «Anteloquia», que son como proélogos a la Bibliotheca
Mexicana (1755), Eguiara rezuma todo el resentimiento que le produjo
el tremendo e injusto juicio de Marti. Construy6 su gran obra como
una réplica y con ella pretendia negar las calumnias que, por ignorancia
y pereza (dos facetas del desprecio europeo), habia difundido Marti con
su enorme autoridad. Del mismo modo que todos los criollos cultos de
su época, Eguiara pensd que la sociedad mexicana no habia surgido con
la conquista de Hernan Cortés y hundia buena parte de sus raices en
los numerosos pueblos de indios que habitaban el territorio, por eso se
sintié obligado a remontarse hasta el mundo prehispanico y ponderar
las antigiiedades mexicanas. Recordd los trabajos de Carlos de Sigilienza
y Gongora y los de Atanasio Kircher para justificar el paralelismo de los
namenes egipcios con los que adoraron los nahuas. Repasé la historia
mexicana desde la conquista e hizo un breve recuento de los autores
que la narraron. Rememoré a los hombres brillantes de letras que dio
la Nueva Espana, entre los que sobresalian Bernardo de Balbuena y sor
Juana Inés de la Cruz. Mencioné las grandes y bien dotadas biblio-
tecas que poseia el reino y, retomando los alegatos de Feijoo, repitid

17 Torre Villar, 1998, p. XXV.
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los nombres de los sabios que elogiaron a los criollos y agregd nuevas
ponderaciones. A la lista de espanoles americanos que habia hecho el
padre Benito Jerénimo para senalar que la edad no les habia danado la
lucidez ni la inteligencia, Eguiara agreg6 los nombres de diez dinoge-
rontes mexicanos cuya sabiduria, capacidad de trabajo y buen juicio se
mostraron hasta las edades mas avanzadas; en por lo menos dos casos, el de
Juan Antonio de Oviedo y el de Francisco Javier Solchaga, estas virtudes
alcanzaron duraciones insélitas puesto que murieron prope nonagenarios.

La confeccion de la Bibliotheca Mexicana no fue una idea nueva: ya
Diego Antonio Bermtdez de Castro (muerto en 1746) se habia ocu-
pado de hacer un catilogo de escritores angelopolitanos y, como senala
José Mariano Beristain de Souza, su manuscrito fue la base que sirvid
a Eguiara para reunir las cerca de dos mil fichas, que solo llegaron a la
letra «J» del abecedario. Aunque Beristain dice que no conocid el cata-
logo de Bermudez de Castro sino hasta después de haber terminado su
Bibliotheca hispano-americana septentrional (1816-1821), es probable que
también €l se haya apoyado en el catilogo de Bermudez's. El maestro
Ernesto de la Torre Villar senala que la idea de reunir la bibliografia
mexicana o por lo menos la bibliografia angelopolitana venia incluso
de mas atras y que Miguel Cerdén Zapata (11714) —tan aficionado
a las cosas de Puebla— habia dejado un catalogo previo de escritores
poblanos que aliment6 la lista de Bermutdez de Castro. AGn mas, gracias
al apoyo de todos los criollos, Eguiara tuvo la posibilidad de consultar
otros repositorios y catalogos novohispanos que daban cuenta del saber
y la produccién de las comunidades religiosas, como la enorme com-
pilacién de Francisco Antonio de la Rosa Figueroa que actualmente
forma mas de veinte enormes volimenes y contiene documentos de
todas las provincias franciscanas', aunque también tuvo en cuenta otros
famosos catalogos como la Bibliotheca Hispana Nova (1672) y la Hispana

18 En la ficha sobre Diego Bermtdez de Castro, escribano real y notario mayor
de la curia eclesiastica del obispado de Puebla, cuando menciona el Catdlogo de escritores
angelopolitanos (ms. en folio), Beristiin dice que Eguiara «lo cita con frecuencia, y del
cual se aprovechd [...] en su Bibliotheca; y que me habria ahorrado mucho tiempo y
trabajo, si como lleg6 a mis manos a fines del afio 1815 por manos del Ilmo. Sr. Marqués
de Castaniza, obispo electo de Durango, lo hubiese yo adquirido diez afos antes...»
(Biblioteca Hispano Americana Setentrional, tomo I, p. 164).

19 Una de estas compilaciones es el Diccionario bibliogréfico alfabético e indice silabo
repertorial de cuantos libros sencillos existen en esta libreria de este convento de N. S. P S. Francisco
de México..., Biblioteca Nacional de México, Ms. 10266, ¢. 1750.
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Vetus (1696) de Nicolas Antonio, la Biblioteca universal franciscana de fray

Juan de San Antonio (Madrid, 1732-1733), el catalogo jesuita de Pedro
de Rivadeneira continuado por Felipe Alegambe que lleva por titulo
Bibliotheca scriptorum Societatis Jesu... (Roma, Antonio de Lazzari, 1676),
el trabajo de los padres Jacques Quetif y Jacques Echard titulado Scrip-
tores ordinis preedicatorum, recensiti, notisque historicis et criticis illustrati (Pa-
ris, Ballar, 1719-1721) y naturalmente el Epitome de la biblioteca oriental
occidental nautica y geogrdfica (Madrid, Juan Gonzilez, 1629) de Antonio
de Ledn Pinelo.

Hay en todo este proyecto de Eguiara y Eguren mucho mas que la
respuesta a una tan descuidada como descomedida epistola del ilustrado
europeo Manuel Marti Zaragoza, quien tenia la obligacién de no ig-
norar las riquezas intelectuales del mundo americano, asi fuera solo por
consideracidn a sus lectores ultramarinos. La experiencia ensefaba tanto
a los subditos como al monarca que esta ignorancia acarreaba muchos
dafos y perjuicios al erario y a la conduccién de un buen gobierno. De
esta carencia provino la Real Cédula que Felipe V firmé en el Buen
Retiro el 19 de julio de 1741 vy, debido a esa razén, en todo el mundo
hispanico de aquellos aflos se estaba haciendo un balance de los recursos
materiales, humanos y culturales de cada localidad a fin de remediar los
males que provenian del desconocimiento:

Habiendo acreditado la experiencia los graves inconvenientes y perjui-
cios que resultan de la falta, en mi Consejo de Indias, las noticias mas indi-
viduales y distintas del verdadero estado de aquellas provincias; y teniéndose
presente que las personas encargadas de su gobierno pueden con facilidad
hacer averiguacion e instruir por su informe de todas las que se necesitan,
ha parecido que personalmente se practique por ellas, asi en el tiempo pre-
sente como en el sucesivo, una y otra diligencia con la mayor distincién y
puntualidad, segtin lo prevenido en las leyes y ordenanzas de aquellos mis
reinos, por tanto mando a los virreyes de la Nueva Espana, del Pert y del
Nuevo Reino de Granada, a los presidentes de mis reales audiencias, y a los
gobernadores y capitanes generales de las provincias que se comprenden en
cada uno de los tres virreinatos, que apliquen toda su atencién y conato en
adquirir los informes de los alcaldes mayores y justicias de los partidos sub-
alternos, y por todos los demas medios posibles, las noticias particulares que
necesiten para el conocimiento cierto de los nombres, nimero y calidad de
los pueblos de su jurisdiccion y de sus vecindarios, de sus naturalezas, del
estado y progresos de las misiones, de las conversiones vivas y de las nuevas
reducciones, y que con la expresion distinta, no sélo del estado actual, sino
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también de la novedad que en adelante fuere ocurriendo y condujese para
el mas pleno conocimiento de este importante asunto me informen, segiin
se halla prevenido por las enunciadas leyes y ordenanzas de los mencionados
reinos, y en inteligencia, que seria muy de mi real desagrado cualesquiera
omisién o negligencia que se experimentare en su puntual cumplimiento;
y encargo muy especialmente a los expresados tres virreyes que estén a la
mira de la forma en que los misioneros cumplan con las obligaciones de
su instituto y ministerio, y principalmente de si estin o no instruidos...?"

Toc6 al cuadragésimo virrey de la Nueva Espafia, Pedro Cebrian y
Agustin, conde de Fuenclara, aterrizar la cédula real. La comision recayd
sobre el «cronista general de estos reinos» Juan Francisco de Sahagtn y
Arévalo Ladrén de Guevara y el contador general de reales azogues José
Antonio de Villasefior y Sanchez. Pero a los pocos meses de iniciada la
encomienda, Sahagtin y Arévalo encontr6 la forma de evadir el encargo:
«por no haber tenido con qué costear los gastos que originan y preparan
negocios de esta naturaleza»®'. Sin abandonar sus deberes y al parecer
sin amedrentarse por la magnitud de su mision, Villasefior emprendié el
trabajo en solitario y lo concluyd en poco mas de dos afios. Ordend la
informacién por obispados: México, Puebla, Michoacin, Oaxaca, Gua-
dalajara y Durango.Y por reinos: Nueva Espaia, Nueva Galicia, Nueva
Vizcaya, Nuevo Reino de Ledn, Nuevo México, Nueva Extremadura,
Nueva Filipinas y Nuevo Santander y aun cuando recibi6 los datos de
los comisionados por los cabildos locales, él mismo debié completar la
informacién con los vastos conocimientos que habia adquirido durante
sus recorridos por todo el territorio como oficial mayor de la Contadu-
ria General de Reales Tributos, formulando censos, haciendo peritajes
para resolver conflictos de tierras y aguas, elaborando mapas y calenda-
rios y finalmente como contador de azogues, cargo que lo obligaria a
recorrer todos los reales de minas que habia en los reinos.

Tampoco era esta una labor inédita. Al igual que en la factura de
la Bibliotheca Mexicana de Eguiara, también en las tareas de historiador
y censor de la Nueva Espana Diego Antonio Bermudez de Castro se
habia anticipado y lo habia hecho por pura aficién y amor a su patria.
Durante varios anos compilé el Teatro angelopolitano o historia de la ciu-
dad de la Puebla de los Angeles, un manuscrito que no llegd a publicarse
«por haber fallecido sus protectores los oidores de México, Bracamon-

20 Villasefior y Sanchez, Theatro americano, pp. 17-18.
21 Espinosa Pitman, 2005, p. 52.
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te y Olivar Rebolledo»??. Seguramente por eso el ayuntamiento de la
Angelépolis le encargd muy tardiamente (en enero de 1746) a él y al
fraile dominico Juan de la Villa y Sanchez (otro personaje ligado a las
causas poblanas) la misiéon de compilar las noticias relativas al obispado
de Puebla. Pero Bermudez estaba ya muy enfermo y muri6 antes de
que ambos terminaran este trabajo. Fray Juan lo acabd en septiembre
de ese afio y lo entreg6 al ayuntamiento, el cual a su vez lo remiti6 al
nuevo virrey, el conde de Revillagigedo, pues el conde de Fuenclara
habia dejado el mando en el mes de julio. Casi un siglo después, en
1835, el que fuera alcalde de la ciudad de Puebla hasta 1834, Francisco
Javier de la Pefa, adiciond con extensas notas el informe de Bermudez
de Castro y Juan de laVilla y lo publicéd con el titulo de Puebla sagrada
y profana®. Seguramente estos datos no le sirvieron a José Antonio de
Villasefior puesto que la dedicatoria a FelipeV de la primera parte de su
Theatro americano esta firmada en enero de 1745, un afno antes de que le
hicieran el encargo a Bermtdez de Castro y Juan de laVilla. El libro de
Villasenor seria estampado al afo siguiente en la imprenta de la viuda de
José Bernardo de Hogal, en tamanio folio, con una sobria portada orlada
e impresa a dos tintas.

Tanto del Theatro americano como de la Bibliotheca Mexicana hay
mucho que decir. Pero lo importante para nuestro discurso es que no
tienen el sentido de reivindicacién que habian venido buscando los
criollos (nietos de los conquistadores) desde finales del siglo xvi. No
son obras encaminadas a obtener las mercedes regias para un grupo
social o un individuo, sino labores de recuento y valoracién con sentido
patriético. Hija de una obediencia casi marcial al soberano la primera,
y del orgullo nacional herido la segunda; volcadas a mostrar la verdad
y desterrar el error que muchos intelectuales europeos mantenian, estas
obras ingentes son el producto de un tipo de ciudadano muy distinto
del criollo resentido que despotrica contra el gachupin y se siente ol-
vidado por la metropoli. Todas esas sitiras y papeles infamatorios que
circulaban contra las autoridades civiles y eclesiasticas eran como baldes

22 La noticia es de Mariano Beristiin de Souza, Biblioteca Hispano Americana, tomo
L, p. 164.

23 Hay una edicién moderna de este informe: fray Juan de la Villa y Sinchez,
Francisco Javier de la Pefa, Puebla sagrada y profana. Informe dado a su muy ilustre ayun-
tamiento el aiio de 1746, México, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 1997.
Desgraciadamente es una edicidn facsimilar; hace falta una edicién anotada y precedida
de un buen estudio introductorio para la inteligencia clara de las materias ahi tratadas.
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de agua echados al mar frente a estas obras que simulan naves de gran
calado. Eran desahogos de canallas enanos que no aportaban nada a la
nacién y solo dejaban ver un resquemor de muy cortos alcances, por
no decir inofensivo o que solo seria efectivo en el largo plazo como
propaganda que ayudaria a desatar la guerra de independencia. En cam-
bio, autores como Juan José de Eguiara y Eguren o José Antonio de
Villasenor y Sanchez estaban sentando las bases de una nacién. Estaban
mostrando al mundo (léase Europa) que su patria no era un paramo
maleficiado por un clima adverso y poblado de individuos haraganes e
ignorantes e indios bravos e indomables, sino una Republica civilizada
donde abundaban los libros y los hombres sabios de todas las edades que
gustaban de la buena literatura.
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DERIVAS HISPANICAS DEL PEZ NICOLAS

Mariela Instia
Universidad de Navarra, GRISO

Dentro de la fauna marina fantastica ocupa un lugar destacado el
personaje del hombre pez: ya sea en forma de triton clasico, anfibio
con capacidades natatorias prodigiosas, mensajero de los navegantes por
los mares tempestuosos o seductor de doncellas, este ser hibrido ha
despertado asombro, admiracién y, en ocasiones, terror en diferentes
épocas y latitudes. Desde la Antigliedad hasta nuestros dias las supuestas
apariciones de este sujeto ictioideo en mares, rios y lagunas han dejado
su huella en la cultura folclorica, la literatura las ciencias naturales y la
medicina, o las noticias en forma de relaciones de sucesos e incluso, mas
recientemente, en el cine, la television y las redes sociales.

El hombre pez retine en la fusion de especies que encarna, en la
unién de elementos propios de la naturaleza acuitica y terrestre, las
caracteristicas del monstruo como clara materializacion del prodigio en
su doble vertiente significante: es decir, como maravilla admirable por
su extraieza y como agente provocador de espanto. A continuacion rea-
lizaré un recorrido por distintas representaciones del hombre pez en el
ambito hispanico. Me centraré especialmente en su vinculacién con la
leyenda del famoso peje Nicolao, también conocido como Cola, Colin
o simplemente pez Nicolis.

Caro Baroja, siguiendo a Croce, sitda la leyenda de Nicola Pesce en
las inmediaciones del faro de Messina. Sus primeros testimonios medie-
vales se documentan en autores ingleses como Walter Mapes —en De
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nugis curialium (c. 1188 y 1193)— y Gervasio de Tilbury —en Otia im-
perialia (c. 1215). Con posterioridad se generaliza ya en fuentes italianas
como las cronicas de Salimbene, Pipino y Ferrara y la poesia de Fazio
degli Uberti, entre otros’.

En la Espana de los siglos xv1 y xvir la historia de este hombre
pez alcanzard gran popularidad, convirtiéndose Nicolds en uno de los
monstruos mas presentes en la cultura popular del momento?. En este
contexto, Pedro Mexia en su Silva de varia leccion (1540) es el autor que
mis aporta a través de su miscelanea a la difusidon de la leyenda base,
recogiendo los elementos principales de las fuentes italianas y anadien-
do algunas modificaciones y comentarios®. Mexia declara una doble
corriente de influencia en su relato de las hazaflas de Nicolao: en pri-
mer lugar la literatura oral, los «cuentos y consejas de viejas» —a los
que otorga poca credibilidad— vy, en segundo término, las autoridades
en las que se basa —los humanistas Alejandro de Alejandro y Joviano
Pontano—, que aportan, segtin sefiala, el criterio de su «<mucha doctrina
y verdad»*. Estas dos corrientes, solo en apariencia contrapuestas, convi-
ven en realidad enriqueciéndose mutuamente pues contribuyen, como
veremos, a crear el retrato de este Nicolas en sus distintas reapariciones
a lo largo del tiempo.

Siguiendo la aproximacién de Mexia, la historia del pece Colan de
Catanea puede resumirse en estas ideas centrales: desde muy joven Ni-
colas muestra una avida inclinacién por nadar; ya de adulto confirma
esta gran habilidad, pudiendo hacerlo incluso en medio de las tempesta-
des, lo que le faculta para convertirse en mensajero entre los navios con
los que se topa; tras muchos afios disfrutando de esta vida marina, cono-
ce al rey don Alonso de Napoles en una fiesta que ofrece en Sicilia; el

! Caro Baroja, 1984, pp. 7-8. Segtin sefiala el mismo Caro Baroja, sigue de cerca las
ideas de Croce expuestas en Storie e leggende napoletane (1896) y también en un trabajo
traducido al francés, Mélusine. Recueil de Mythologie, Littérature populaire, traditions et usages
(1886-1887).

2 Rio Parra, 2003, p. 160.

3 Para el tratamiento de la leyenda en estos autores puede verse Caro Baroja, 1984,
pp. 10-11; Pedrosa, 2005, pp. 151-153; D’Agostino, 2005, p. 468 y 2016, p. 281; y Pueyo,
2016, p. 61.

4 Mexia, Silva de varia leccién, cap. XXIII, «Del admirable nadar de un hombre, de do
parece que tuvo origen la fibula, que el pueblo cuenta, del pece Nicolao. Triense otras
algunas historias de grandes nadadores, y como solia, en tiempo antiguo, ser estimada
esta habilidad», p. 370.
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rey le propone un reto para poner a prueba su capacidad: hace echar a la
mar una copa de oro para que la busque Nicolas; este se zambulle con-
fiado en busca de la recompensa, pero nunca regresa a la superficie. En
esta version, Mexia, que sigue a Pontano y a Alejandro, no incluye un
motivo de raigambre folclorica que si estaba presente en algunos relatos
originarios, como por ejemplo el de Francesco Pipino®:la maldicién de
la madre al nifio por estar todo el dia metido en el agua, elemento que
serd reiterado en muchas otras adaptaciones posteriores, con variantes®.

El pez Nicolas hard también alguna irrupcion en la literatura de la
época. Asi, entre las cualidades que ha de tener el verdadero caballero
andante que don Quijote expone en la casa del Caballero del Verde
Gaban se incluye que «ha de saber nadar, como dicen que nadaba el
peje Nicolds o Nicolao»’. Otras referencias pueden apreciarse en El
animal profético y dichoso parricida san Julian de Lope deVega o en el Teatro
de los dioses de la gentilidad de Baltasar de Vitoria®; pero sin lugar a du-
das la apropiacién mis interesante la encontramos en el campo de las
relaciones de sucesos. Contamos con dos relaciones fechadas en 1608,
estudiadas por D’Agostino?, que cuentan en romance la apariciéon del
fabuloso pez Nicolas esta vez en Rota (Cadiz): Relacién de como el pece
Nicolao se ha parecido de nuevo en el mar, y hablé con muchos marineros en di-
ferentes partes, y de las grandes maravillas que les contd de secretos importantes a
la navegacion. Este pece Nicolao es medio hombre y medio pescado, cuya figura es
esta que aqui va retratada. Lleva al fin una famosa receta para volverse las viejas
mozas, haciendo lo en ella contenido (Barcelona, por Sebastian de Corne-
lles, 1608); la otra versiéon de Salamanca (en casa de Antonia Ramirez,
viuda, 1608) es muy cercana en contenido, pero no trae la receta de las
viejas mozas, sino que se completa el pliego con consejos en forma de
dos canciones, una para los padres que tienen hijos y otra para los hijos
y nifos cristianos, afiadiendo a la relaciéon una especie de «apéndice di-
dactico» en palabras de D’Agostino!®.

En estas relaciones el padre es el que profiere la maldicion al hijo na-
dador para que se convierta en pez: «pues tanto de la mar gustas, / fuera

5 Caro Baroja, 1984, p. 8.

6 Caro Baroja, en su estudio de 1984, aporta varios ejemplos sobre el tratamiento
de este motivo de la maldicién que sufre Nicolas (pp. 13-14).

7 Cervantes, Quijote, 11, 18, p. 683.

8 Ya referidas en Caro Baroja, 1984, p. 9.

9 Caro Baroja, 1984, p. 13 y D’Agostino, 2005 y 2006.

10"’ Agostino, 2005, p. 473.
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de la mar no pares». El nifio se convierte asi en «pescado espantable» y
vive ya para siempre en el mar, visitando de vez en cuando a su familia
en Rota. Curioso es el pasaje en el que se describe como Nicolas acude
a la boda de su hermana y la industria que usan para que pueda asistir:
lo ponen en una pipa llena de agua de mar para que disfrute desde alli
del festejo familiar. Este Nicolas de Rota conoce los secretos de la na-
vegacioén pues le han sido revelados en una cueva submarina por la que
ha llegado al rio Jordan. Se muestra superior al resto de las criaturas que
le obedecen, ya que ha conocido ese otro mar de «paz y contento» del
que vuelve a veces para dar consejos a los navegantes'!. Como podemos
apreciar, en esta relacion perteneciente al subgrupo de casos monstruo-
sos se introducen algunos elementos de verosimilitud en el marco fan-
tastico, rasgo habitual en este género noticioso, como la consignacion
de fechas, lugar, origen del monstruo e inclusion de la estampa como
refuerzo visual de lo descrito en el texto'.

Estas relaciones del pez Nicolas se sitGan ademas en el contexto de
avisos de apariciones de otros peces'® con rasgos humanoides portado-
res de anuncios proféticos u ostentadores de la grandeza divina, como
el pescado con rostro de hombre y corona imperial que se hallé en
Alemania'¥; o el que cogieron unos pescadores en la Toscana cuyo ros-
tro era de hombre y sobre la cabeza llevaba un cerquillo y un capucho
entre otras sefiales'>, u otro atin mas peregrino, también aparecido en
la villa de Rota —como el Nicolas hispanico—; en esta relacion mas
tardia que las anteriores (1699)'° se retrata al pez monstruoso como un
hibrido de muchos animales y elementos de artilleria, que segiin aclara
el narrador no pretenden anunciar ningtn prodigio o infortunio, sino
simplemente ilustrar los «desconciertos de la naturalezar. El halo de vero-

" Relacién de cémo el pece Nicolao se ha parecido de nuevo en el mar, Barcelona, por

Sebastian de Cormellas, 1608, s. p.

12 Para este subgénero de relaciones de monstruos ver Ettinghausen, 1995, pp. 17
y 37-49; Garcia Arranz, 1999 e Insta, 2009.

13 Pueyo, 2016, pp. 64-66.

% Verdadero retrato del monstruoso pescado que se hallé en Alemania en un rio del reino de
Polonia, Sevilla, Juan Serrano de Vargas y Urefia, 1614.

15 Curiosa y verdadera relacion de un pescado que cogieron unos pescadores este verano pa-
sado en el mar de Liorna, ciudad de Italia, en la Toscana,Valencia, s. 1., 1679.

16 Relacién y pintura verdadera de un prodigioso monstrio, en forma de pez, que se ha
aparecido en la villa de Rota, en los principios de este aiio 1669, con la postura y diferencias que
dice la siguiente forma,Valencia, Francisco Ciprés, 1699.
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similitud en esta relacioén de indole fantastica se muestra ahora desde una
pseudo-racionalidad.

Por otro lado, estas noticias de extranas apariciones de peces hu-
manoides pueden vincularse con lo que en la época se conocidé como
hombres marinos. Mexia los aborda en el capitulo que dedica a tritones
y nereidas. Citando a Plinio, menciona al que se aparecié en Lisboa
«en una cueva, cantando con una concha de la mar» y a otro lascivo de
Epiro, referido por Alejandro de Alejandro, que acechaba a las mozas
que iban por agua a una fuente!’. Antonio de Torquemada en su Jardin
de flores curiosas (1570) reitera los ejemplos dados por Mexia y menciona
otro consignado por Plinio que se habia aparecido cerca de Cadiz, «un
hombre marino, que en todo tenia semejanza de hombre humano: era
tan grande y pesaba tanto, que trastornaba la nao hacia la parte donde
estaba, y si mucho se detuviera, la trastornara y llevara a lo fondo»!8.Y
a continuacién se refiere al linaje de los marifios de Galicia, que segin
la comn opinién —aclara— descienden de los tritones, y comenta
el caso de uno libidinoso que se ayuntd con una mujer y la dejé pre-
nada®. Juan Eusebio Nieremberg en su Curiosa y oculta filosofia (1649)
hace referencia a los hombres marinos, anadiendo que en las Indias
también han sido avistados como lo refieren Pedro Martir y Francisco
Hernando;sin embargo puntualiza que estos seres, aunque tengan figura
humana, no son hombres®. Idea que se reiterard en autores posteriores
como Antonio de Fuentelapena en El ente dilucidado (1670), que recoge
asimismo los citados casos de hombres marinos?!.

Otro testimonio importante en relacién con los hombres marinos
es la historia del conocido como hombre pez de Liérganes, identificado
con un vecino de este lugar de Cantabria, Francisco de la Vega Casar,
nacido en 1660. Su historia alcanzard notable difusidn gracias al minu-
cioso ensayo de Feijoo titulado «Examen filosofico de un peregrino
suceso de estos tiempos» (1734), incluido en su Teatro critico universal
(Tomo VI, Discurso VIII). El benedictino elabora un discurso documen-
tado basado en la autoridad de informantes del lugar y una relacién que
le enviara el marqués de Valbuena, que se incluye como apéndice. Como

Mexia, Silva de varia leccién, pp. 375-376.
Torquemada, Jardin de flores curiosas, pp. 173-174.
Torquemada, Jardin de flores curiosas, p. 177.
Nieremberg, Curiosa y oculta filosofia, p. 91.

21 Fuentelapeiia, El ente dilucidado, p. 187.
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indica Caro Baroja, resulta curioso que Feijoo, siempre critico ante las
supercherias y dispuesto a desengafar sobre los errores comunes, no
dude de la autenticidad del de Liérganes, a quien compara en detalle
con el personaje legendario de Nicolao?.

Feijoo afirma que saca a la luz este extrafio caso, «tan exorbitan-
te del regular orden de las cosas», valorindolo como verdadero sola-
mente porque ha sido testificado por casi «todos los moradores de una
provincia»?, testigos oculares de lo que alli sucediera a finales del siglo
xvil: el mozo Francisco, enviado por su madre a la villa de Bilbao para
aprender el oficio de carpintero, desaparece la noche de San Juan, sus
compaiieros lo ven irse ria abajo y piensan que se ha ahogado. Cinco
afos después, en 1679, unos pescadores capturan en el mar de Cadiz lo
que creen un monstruo, aunque pronto descubrirdn que es un hombre
racional. El nadador permanece mudo, y pensando que podria estar po-
seido por algiin espiritu maligno, lo llevan al convento de San Francisco,
donde dias después articula una palabra: Liérganes. Domingo de Canto-
lla, Secretario de la Suprema Inquisicién, natural del mismo sitio, con-
firma con sus parientes que aflos antes habia desaparecido en extrafias
circunstancias el hijo de Maria del Casar, y es identificado con la misma
persona. Asi Francisco es devuelto por el franciscano Juan Rosende a
Liérganes, donde se reencuentra con su madre; alli vivira nueve anos
para un dia desaparecer sin dejar rastro. Parecia con el entendimiento
turbado, «de manera que nada le inmutaba, ni tampoco hablaba, mas
que algunas veces las voces, tabaco, pan, vino»**, y en ocasiones lo usaban
como mensajero para llevar noticias a los navios.

Al padre Feijoo lo que le interesa de este extraflo caso es conjetu-
rar como fue posible que este joven sobreviviera cinco anos en el mar,
como respiraba, se alimentaba y dormia.Y a partir de aqui realiza una
serie de disquisiciones que le llevan a afirmar, por ejemplo, que existen
casos comprobados en los que hay «uplementos de la respiracion»®
como en el claustro materno o el usado por los buzos orientales, etc. Todo
para dar respaldo cientifico a lo ocurrido a este nadador de Liérganes.

En 1941 el médico Gregorio Maranoén retoma este suceso para de-
rribar todas las hipotesis de Feijoo, al considerar que estas aseveracio-

22 Caro Baroja, 1984, p. 15.

Feijoo, «<Examen filoséfico de un peregrino suceso de estos tiempos», § 1, 1.
Feijoo, «<Examen filoséfico de un peregrino suceso de estos tiempos», § 1, 7.
Feijoo, «<Examen filoséfico de un peregrino suceso de estos tiempos», § 7, 30.
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nes fueron la maxima equivocacién del benedictino, pues <huyendo de
la supersticién popular, cayd de bruces en la supersticién cientifica»®.
Considera que aunque la existencia de Francisco de la Vega sea real, los
sucesos que llevaron a interpretarlo como hombre marino derivan de
la asimilacién de su caso a las leyendas sobre estos seres, entre las que
destaca la del peje Nicolas, que en la época era «aceptada como articulo
de fe»?”. Ante esto él propone una explicacion desde la endocrinologia,
tomando como material de diagnéstico las propias observaciones de
Feijoo. Francisco seguramente padecia de cretinismo, enfermedad ates-
tiguada abundantemente en esta época en la montana santanderina. La
«ambecilidad y la mudez» eran rasgos propios de los cretinos, al igual que
el pelo rojo y la glotoneria (todos presentes en el de Liérganes), y lo mas
importante: «pero sobre todo induce a pensar en su cretinismo la piel
aspera [...] por lo cual se creyd que tenia escamas que le habian nacido
en el mar»; asimismo la lesidn en la tiroides sufrida por los cretinos lle-
vaba aparejada la poca necesidad de oxigeno, con lo cual asi se explicaria
su alta resistencia sin respiracion bajo el agua®.

La leyenda del hombre pez de Liérganes atn hoy es tema de actua-
lidad pseudo-cientifica; en 2010 el programa televisivo de difusion de
sucesos paranormales Cuarto Milenio dedico un capitulo a Francisco de
laVega, aseverando que habia aparecido una supuesta acta de defuncién
donde era llamado «hombre pez»*. El nadador cantabro se ha converti-
do también en atractivo turistico y cultural en Liérganes, donde cuenta
con un Centro de Interpretaciéon dedicado exclusivamente a su figura®.

Por otro lado, en 2017 el burgalés José Antonio Abella publica la
novela El hombre pez basada en las aventuras de Francisco de la Vega
Casar. Esta obra de fondo histérico —centrada fundamentalmente en
los hechos comentados por Feijoo— se apropia de la historia del joven
de Liérganes para profundizar en su psicologia, funcionando como una
especie de novela de formacion en la que observamos el desarrollo del
personaje en su relacion con el medio natural. Es un libro de viajes: por

26 Maraiidén, 1941, p. 236.
27 Marafién, 1941, p. 253.
28 Maraiién, 1941, pp. 253-255.
Se encuentra disponible en <https://www.cuatro.com/cuarto-milenio/Hombre-
Pez-Lierganes_0_1101975008.html> [Fecha de consulta: 10/06/2019].

30 Ver <http://www.vallespasiegos.org/que-ver-y-que-hacer/item/114-centro-
de-interpretaci%C3%B3n-del-hombre-pez-1i%C3%A9rganes> [Fecha de consulta:
10/06/2019].
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mar, por tierra y también hacia los origenes del ser en su unién con las
otras especies. El inocente Francisco decide hacer del mar su casa de-
cepcionado de la propia naturaleza humana hasta llegar a olvidarla. De
este modo el lector conoce el alma del hombre pez en sus anos de vida
marina. Punto climatico de la novela es el momento en el que abraza a
un delfin al que previamente habia rescatado de las redes de unos pes-
cadores. El narrador describe este encuentro pristino como la fusiéon de
los elementos, un viaje al origen de la Creacidn:

El mar no era a su alrededor un lago de sangre espesa, sino un trozo de
cielo convertido en agua transparente con la que los dioses antiguos habian
amasado el barro hasta convertirlo en vida, dindole forma de pez o ave, de
delfin o de hombre3!.

De este modo, en la obra de Abella, Francisco sobrevive entre las olas
porque aprende a dejarse llevar por el ciclo de la naturaleza, se fusiona
con ella y encuentra en el mar su destino y su refugio, lo que a la vez lo
aleja mas del mundo de los hombres.

La impronta del hombre pez en el ambito americano también es
notable. Ledn Pinelo en EI Paraiso en el Nuevo Mundo (1656) menciona
a Nicolao a propésito de la historia contada por Pedro Martir sobre un
cacique que crio un manati en la laguna de Guarabo, atribuyendo al
animal domesticado las cualidades del legendario personaje’?. Asimismo,
basandose en la afirmacién de Nieremberg ya mencionada, comenta
que «no faltan indicios de que en los mares del Nuevo Mundo se ha-
llan los tritones o hombres marinos de que tantas fibulas escriben los
poetas». A continuacién refiere el caso recogido por Pedro Martir del
hombre marino avistado en la costa de Araya que tenia cabello y prolija
barba y «cuerpo inferior que era de peje»®’. Aflade que en esta misma
zona caribenla, en la isla de Cubagua, se vio otro monstruo semejante’*.

Cabe senalar que, asi como Cadiz figuraba como un espacio de apa-
riciones recurrentes de hombres marinos en la Peninsula Ibérica, en
América el radio del Caribe venezolano concentra varios de estos su-
cesos. Juan Lerio Burgundo, citado por Pinelo, también consigna avista-
mientos en la costa brasilefia, como el de uno que asié un barco con la

31 Abella, 2017, p. 190.

Leén Pinelo, El Paraiso en el Nuevo Mundo, tomo 11, p. 116.

Leén Pinelo, El Paraiso en el Nuevo Mundo, tomo 11, pp. 117-118.
Leén Pinelo, El Paraiso en el Nuevo Mundo, tomo 11, pp. 117-118.
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mano y a quien al cortarsela, descubrieron que tenia cinco dedos, afla-
diendo que «el autor deja al juicio de otros si aquello era tritdn, sirena
0 jimio marino». Esta misma referencia del hombre pez en relacién con
los simios también puede observarse en lo referido por Diego Becerra
de Mendoza, quien sefiala que, mientras recorrian el mar del sur de la
costa novohispana, vieron un hombre marino «que se regocijaba como
un mono, zambulléndose con las manos y mirando a la gente como si
tuviera entendimiento»?>.

Ya en el siglo xvi, Llano Zapata en sus Memorias histérico-fisicas,
critico-apologéticas de la América Meridional (c. 1757) discute la veracidad
de estos «acuatiles fabulosos» indicando que sus predecesores, llevados
por el afan de dar noticia de estas criaturas, no hicieron un «examen mas
prolijo de ellas»®, lo que les llevo al error, al «engafio de la vista»?’, algo
que desde la voz del ilustrado es necesario evitar. De este modo, tras
citar varias de las apariciones sefnaladas, concluye desde la racionalidad
que estos tritones podrian haber sido monos marinos, «que siendo en
todo casi parecidos a los terrestres se asemejan en el rostro y manos a
los hombres»*.

En la zona rioplatense la morfologia del hombre pez se testimonia a
través del conocido como «negrito del agua», un personaje de la mito-
logia fluvial que, segiin senala Zapata Gollan, hacia los anos 70 del siglo
pasado estaba todavia viva entre los pescadores y cazadores del Parana®.
Segtin esta creencia del norte santafesino, de la que habia dado cuenta
Fernandez de Oviedo en su Historia general y natural de las Indias, el ne-
grito viviria en el fondo de los rios o lagunas, apareciendo inicamente
a la hora de la siesta en las calurosas tardes de verano*.

Actualmente la leyenda del hombre pez, llamandolo en concreto
Nicolas, se documenta en Venezuela. En las comunidades afrovenezola-
nas del lago de Maracaibo se ha registrado su creencia*! y asimismo en
la zona margaritenia, donde la historia es muy popular. En las fiestas de
pescadores celebradas en la Pascua lo sacan en procesion «escenificado

35
36
37
38

Leén Pinelo, El Paraiso en el Nuevo Mundo, tomo 11, p. 118.
Llano Zapata, Memorias histéricofisicas..., p. 188.

Llano Zapata, Memorias historico-fisicas. .., p. 191.

Llano Zapata, Memorias histérico-fisicas..., p. 191.

39 Zapata Gollan, 1969, p. 67.

40 Zapata Gollan, 1969, p. 68.

41 Morén, 2011, pp. 87-89.
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en burdas y jocosas pantomimas»*?. El personaje mantiene en este relato
el nombre de «pez Nicolas» y algunos motivos de la leyenda base; pero
aporta cambios sustanciales. En este caso, el nifo es desterrado a la vida
marina como resultado de una maldicién de la madre, que previamente
habia cometido incesto. Existen dos versiones de esta leyenda donde la
lascivia, con el posterior incesto, es el elemento detonante de la conver-
sidn en pez. En una de estas versiones, el hijo es el que intenta seducir
a su madre, esta lo maldice y lo empuja al mar, que se lo traga. En la
otra el hombre pez es producto del incesto de una madre con su hijo;
tras trece meses de embarazo nace, y la madre y su amante lo arrojan al
mar para encubrir su pecado; en ese instante se abre la tierra y traga a
los pecadores. Luego ambas leyendas coinciden en el desenlace: muchos
afos después un pescador que ha osado faenar en Viernes Santo contra
la orden de no hacerlo porque ese dia ha muerto Cristo , pesca entre
sus redes al hombre pez, llega hasta la costa, donde pide perddn a Dios,
siendo perdonado en una revelacidn divina®.

Esta leyenda venezolana no solo pervive gracias a la narracion oral
de indole folcldrica, sino que ha pasado a otros géneros de la cultura
popular. Asi, Gillman, musico venezolano de heavy metal, incluye en su
album Escalofrio (1994) un tema dedicado al pez Nicolas*. En esta pieza
de hard rock se aprecia una empatia del narrador con este «inocente hijo
de la perdiciény, por ello culmina con el estallido del vocalista:

Pobre Nicolas.
Sufre Nicolés.
Llora Nicolas.
iEl hombre pez!

En la literatura el pez Nicolas se hace presente también en algunos
textos como en «Historia verdadera o cuento estrambotico, que da lo
mismo» de Antonio Ros de Olano, escritor del siglo x1x, nacido en
Caracas pero que desarrollard su trayectoria literaria en Espafia. En este
cuento fantastico se relatan las nuevas aventuras del peje Nicolas como

42 Salazar Franco, 1999, s. p-

43 Ambas versiones son resefiadas en Salazar Franco, 1999, s. p-
4 Tema disponible en <https://www.youtube.com/watch?v=tR PDV-je W Ck>
[Fecha de consulta: 10/06/2019].
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embajador del principe Pausasné de las regiones hiperboéreas, que desea
casarse con la hechicera miss Tintin®.

Nicolas se cuela igualmente en la novela Las historias naturales (origi-
nal en catalan de 1960, edicién en castellano de 2003) de Joan Perucho,
donde se hace una referencia a él en boca de Isidre de Novau, marino
colaborador del vampiro protagonista, que afirma haber visto al hombre
pez. Por su parte Ana Rossetti incluye en su volumen de 2014 Cuentos
apropiados (para el piiblico general) un relato dedicado al Pez Nicolas.

En el cine las referencias al hombre pez son también abundantes*;
valga mencionar en este contexto hispanico La forma del agua (2017)
del mexicano Guillermo del Toro, historia fantastica del romance de un
hombre pez con poderes magicos restaurativos capturado en el Amazo-
nas y una joven limpiadora muda, ambientada en el marco de la Guerra
Fria y la carrera espacial. El mismo del Toro ha sefialado que su obra esta
inspirada en una pelicula de terror de los anos 50, Creature from the Black
Lagoon (1954), donde también se plantea el enamoramiento del hombre
pez de una humana, que en ese caso no se concreta*’. En La forma del
agua el amor es posible en la simbiosis entre el sentimiento y el agua
que da titulo a la pelicula. En cualquier caso, se esta activando en estas
peliculas la idea de la seduccién del ser monstruoso que vimos formaba
parte de la matriz de rasgos del hombre marino en sus origenes.

Encontramos versiones actuales de la leyenda tradicional italiana del
pez Nicolas a ambos lados del Atlantico dentro de los ciclos de cuentos
infantiles*. En este contexto, la mas novedosa adaptacion es Namor (The
Nose Theater, 2018)*°, una obra de teatro de titeres espafiola en la que
el protagonista es un niflo pez inspirado en Aylan, el pequeiio sirio que
apareci6 ahogado en una playa de Turquia en 2015 y que se convirtid
en simbolo del drama de los refugiados. En esta pieza infantil, pero mas
bien dirigida a la conciencia de los adultos, el motivo del nifio pez sirve
como base para una reflexion sobre asuntos sociales como la inmigra-
cién y la ecologia, pues Namor, en su periplo en busca de la madre que
no quiere olvidar, rescata ballenas y tortugas.

4 Baquero Goyanes, 1992, pp. 47-48.

46 Para algunas referencias al hombre pez en la literatura y el cine ver Fernandez, 2015.

47 Ver Adame, 2018.

48 Por ejemplo esta perteneciente a los programas educativos chilenos: <https://
infantil.cntv.cl/sites/default/files/ElPezNicolas.pdf> [Fecha de consulta: 10/06/2019].

49 Un resumen en <https://www.youtube.com/watch?v=jus3LM8X45k> [Fecha
de consulta: 10/06/2019].
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Para terminar, el hombre pez también se ha hecho presente en el
ambito de las fake news. En 2015 circuld por la red un video que se hizo
viral en el que se velan unas personas con trajes biologicos cargando
con una especie de sujeto con cola de pez. Sin embargo, todo resultd ser
parte de un experimento social. El clip, que se grabo durante el Festival de
los Nuevos Habitantes de Varsovia, promovido por varios museos y cen-
tros culturales, tenia como objetivo llamar a la reflexién sobre la inmigra-
cién y la acogida al extranjero, en este caso representado por un tritén>’.

Caro Baroja en su estudio clasico sobre el peje Nicolao senalaba que
en las adaptaciones y apropiaciones de la leyenda a través de los testimo-
nios se observa lo que él denomina «relaciones a larga distancia»®'. En el
panorama ofrecido puede apreciarse la multiplicacién de estas relacio-
nes en el entrelazamiento de la leyenda y los anadidos desde un enfoque
multicultural que no sabe de fronteras y que se enriquece mutuamente.
Nicolas y los hombres marinos, imagenes de la fusion de los elementos,
seguramente seguiran siendo recreados con multiples caras, pues como
indicaba una relacion de sucesos sobre estos peces extraordinarios:

Los senos del mar profundos,
de sonda ignorantes, callan
para nuestra admiracién

mil prodigios con escamas®2.
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EL PACIFICO EN ELVIAJE DE FRAY DIEGO
DE OCANA POR LA AMERICA DEL SUR (1599-1600)

Blanca Lépez de Mariscal
Tecnolégico de Monterrey

En el presente trabajo se hara una revisiéon de una pequena parte de
la travesia de fray Diego de Ocana por América del Sur!. Se trata jus-
tamente de examinar el recorrido que realiz6 el monje jerébnimo para
cruzar a través del Istmo de Panama3, del océano Atlantico al océano
Pacifico, y asi reconstruir las circunstancias del viaje y la percepcion
del territorio que Ocana consigna en el manuscrito en que describe su
viaje, que inicid en el convento de Guadalupe en Extremadura en 1599.

! En septiembre de 2013 se cumplieron 500 afios del descubrimiento por Vasco

Niiiez de Balboa del mar del Sur, esa inmensa extension de agua que hoy en dia co-
nocemos como océano Pacifico y que Balboa divis6é por primera vez después de haber
cruzado el Istmo de Panama. Dicha hazafa, que le permitié a Balboa tomar posesién
del mar en nombre de los Reyes Catélicos, es tal vez una de las mis importantes en la
historia de los descubrimientos del Nuevo Mundo, ya que con ella los conquistadores
tuvieron la certeza de que se encontraban en un continente nuevo y que habrian de
recorrer ain enormes travesias maritimas para llegar a las ansiadas Cipango y Catay.
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Al analizar el recorrido que Ocafia? llevo a cabo a lo largo de gran
parte de la América del Sur surgen una serie de preguntas sobre la forma
de viajar, la calidad de los medios de transporte, la financiacion del viaje
y, sobre todo, ;qué tipo de persona realiza, al finalizar el siglo xv1, un
viaje de mas de 35.000 kilémetros y con qué motivo? Afortunadamente,
Ocana dejé una narraciéon de su desplazamiento en un manuscrito que
hoy dia se encuentra en custodia en la Biblioteca Museo de la Univer-
sidad de Oviedo. Se trata de un viaje que llevé al fraile jerénimo desde
el monasterio de Guadalupe en Extremadura, a través del Atlantico y
el Istmo de Panama hasta el mar del Sur para posteriormente recorrer
de norte a sur la costa occidental de América; llegar a la isla de Chiloé;
cruzar la cordillera de los Andes; transitar una buena parte de las pampas
argentinas; visitar Buenos Aires; y, ya en su camino de regreso, atrave-
sar el Paraguay y Tucuman para finalmente llegar a las ciudades de La
Plata y Potosi, en las que fue el artifice de las celebraciones en honor
de la imagen de Guadalupe que él mismo pint6. Su recorrido lo llevo
también a Chuquiapo, Arequipa y el Cusco, ciudad sagrada de los incas,
para posteriormente regresar a Lima, desde donde nos informa de que
habia de embarcarse rumbo al virreinato de la Nueva Espafia en el que,
seguramente, murio.

El viaje de Ocana tiene particularidades muy interesantes, ya que los
galeones en que viajo® pasaron de largo frente al archipiélago canario
«sin tomar puerto [...] a vista de Turquia* y Africa, por entre la isla de
Lanzarote y Canaria» (p.72%), para después entrar en el mar de las Damas

2 Ocafia habia nacido en la villa de su nombre hacia 1570. Era hijo de Juan Huerta
y Maria de Salcedo. Ingresd en el monasterio jerénimo de Guadalupe el 8 de junio de
1588 e hizo profesién religiosa. Los superiores del convento lo comisionaron para reali-
zar un viaje por los territorios de América recién descubiertos en el que se supervisaria
el culto guadalupano. La finalidad de dicha supervisién era redirigir hacia el convento
espanol las limosnas que se estaban colectando en el Nuevo Mundo. Una Real Cédula,
que se encuentra en el Archivo General de Indias, Seccién Quinta (en el legajo 2.869),
asienta que se le da permiso a Ocafa de viajar «Para recoger y cobrar las limosnas y
mandas que se hubieren hecho [...] al monasterio de Nuestra Sefiora de Guadalupe». El
recorrido de Ocana se realizd entre 1599 y 1605.

3 La armada en que se embarcé estuvo capitaneada por el general don Francisco
Coloma y el almirante fue Juan de Urdaire.

4 Seguramente para Ocaiia Turquia es sinénimo de Africa, ya que de otra forma no
se puede entender que tuviese «a vistar, al mismo tiempo, Turquia y Lanzarote.

5 Todas las citas textuales del libro de Ocafia se toman de la edicién critica publi-
cada en 2010 por Blanca Lépez de Mariscal y Abraham Madronal. Las imagenes que
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hasta llegar a descubrir la Deseada, «que con justo titulo le pusieron este
nombre, porque haber navegado tanto mar sin ver tierra es grande el de-
seo que la gente trae de vella» (p. 72). La travesia siguid hasta llegar «con
bien» a Puerto Rico el 24 de marzo del mismo ano. A su llegada encon-
traron el asentamiento devastado porque una flota inglesa habia robado
el pueblo y todo cuanto en ¢él habia, destruyendo de forma particular la
iglesia y todas sus ornamentaciones, especialmente las imagenes sacras.

La flota no pudo seguir hacia la Nueva Espana, segiin lo planeado, ya
que tuvieron noticia de que estaban «dieciocho velas de ingleses dando
carena en unas islas que estaban en la via de México» (p. 79), por lo
que las embarcaciones tuvieron que seguir el viaje hacia Cartagena, en
donde desembarcaron durante tres dias para posteriormente salir para
Portobelo «el tltimo dia de Pascua de Resurreccion del afio de 1599»
(p- 83), en donde, a decir de Ocana, «finalmente dimos fin a la navega-
ci6n larga de todo el mar del Norte» (p. 83), terminando asi el primer
tramo de su travesia atlantica.

De ahi, para llegar a Panami y embarcarse de nuevo, ahora en el
mar del Sur, habria de recorrer un camino muy similar al de los con-
quistadores pioneros que penetraron las tierras del Istmo y que por
primera vez lo divisaron el 25 de septiembre de 1513, desde lo alto de
la cordillera.Vasco Nunez de Balboa, Francisco Pizarro, Juan de Ezcaray,
Alonso Martin y posteriormente Pascual de Andagoya serian los pri-
meros exploradores espafioles que transitaron aquellas rutas. Se trata de
un camino que Ocafla describe con lujo de detalles y que al finalizar el
siglo de su descubrimiento no proporcionaba a los viajeros ningin tipo
de seguridad ni de confort a lo largo de su recorrido. El monje jeréni-
mo describe las vicisitudes de una travesia en la que solamente se tienen
que recorrer las dieciocho leguas que hay de Portobelo a Panama. Los
viajeros alquilaron nueve mulas, las cuales les costaron a veinte pesos de
a ocho reales. Ocana narra que cinco de estas mulas estaban destinadas
a cargar «los trescientos cuerpos de libros de la historia de nuestra Se-
nora» que el monje llevaba para entregar en algiin convento de América
(p. 87). Seguramente se trataba de la obra magna publicada por el con-
vento de Guadalupe en Extremadura en la que se contiene la Historia de
Nuestra Seiiora de Guadalupe escrita por el padre fray Gabriel de Talavera
y que vio la luz en Toledo en el afio de 1597, solo dos afios antes de que

aparecen mas adelante son del manuscrito M-215 de la Biblioteca de la Universidad de
Oviedo. Los datos bibliograficos completos se encuentran en la bibliografia final.
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el viaje de Ocana diera inicio. Ademas, tenemos informacién de que los
frailes habian obtenido un permiso para llevar libros de estudio y cuan-
tos volimenes de libros de la historia de la dicha imagen de Guadalupe
y fundacién de su Casa hubieran menester.

Llevaban ademis dos mozos que contrataron en los navios, de tal
suerte que de solo fletes de las mulas pagaron ciento ochenta pesos por
tres dias de camino que hay de Portobelo hasta Panama. La primera
parte de la caminata se hacia a lo largo de un rio, de tal modo que lleva-
ban los pies hasta los tobillos dentro del agua. No es facil para el lector
contemporineo imaginar el traslado de esos trescientos volimenes de
la Historia de Nuestra Sefiora siguiendo el cauce del rio a lomo de mula.
El calor y la humedad extrema impedian al monje llevar la tanica que
forma parte del habito tradicional, por lo que portaban solo el sayo, el
saco y el escapulario y calzados con medias y alpargatas; como dice el
fraile, iban «desta suerte porque ansi caminan todos por la mucha agua
que hay por el camino, de causa que todas las primeras doce leguas se
va caminando de contino por un rio abajo» (p. 87). Por lo que, en parte
caminando y en parte nadando, llegaron a hacer la primera noche al rio
de Chagre y a partir de ahi un camino sinuoso colmado de malos pasos:

Viniendo caminando de Portobelo a Panama queda a un lado, a la mano
izquierda del camino, la famosa y celebrada sierra de Capira. Es una sierra
muy alta por donde antiguamente venia el camino de Nombre de Dios, en
la cual continuamente, en todo tiempo, hay truenos y relampagos y agua-
ceros muy grandes, de suerte que a cualquiera hora siempre esta tronando
y hay tempestades. Antes también de llegar al rio de Chagre sobre unas
lomas esta el fuerte de San Pablo, donde solos diecisiete soldados defendie-
ron el paso a ochocientos ingleses que iban a dar sobre Panama. Llimase
de San Pablo el fuerte porque fue dia de San Pablo cuando pelearon.Y es
el lugar mas fuerte que hay en todo aquel camino, que no parece sino que
la naturaleza le formo alli para defensa de Panama, porque se va el camino
estrechando por una loma de un cerro de manera que no pueden pasar dos
hombres juntos ni dos cabalgaduras; y da una vuelta el camino de suerte
que han de ir pasando uno a uno por contadero;y por un lado y por otro
hay unos valles y despefiaderos muy hondos (p. 90).

A partir de las descripciones de Ocana es dificil imaginar el despla-
zamiento de las actividades de exploracion de la costa atlintica a la costa
del Pacifico, y atin mis, el dificultoso traslado, a través del Istmo, de los
elementos necesarios para construir las embarcaciones de Balboa, de Pi-
zarro o de Pascual de Andagoya en el mar del Sur, para desde ahi iniciar
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las exploraciones que llevarian al descubrimiento de la costa occidental
de América del Sur y, finalmente, del Per.

Pero no solo el camino que los lleva de Portobelo a Panama es tor-
tuoso y dificil de recorrer. La poblacién y el espacio en el que Panama se
encuentra asentada distan mucho de haber sido, en la época de Ocana,
el centro de actividades desde el que se habia proyectado primero el
descubrimiento y la conquista del Perq, y, después, la intensa actividad
comercial y la apertura para las nuevas rutas niuticas y los nuevos ac-
cesos a la cuarta parte del mundo a la que se podia acceder a través del
recién descubierto mar del Sur.

La ciudad de Panama que describe Ocafla, y en la que él y su com-
pafiero pasaron tres meses, es un pequeno poblado con casas de tablas,
aires malsanos y muy poca gente:

... y no de mucha plata [...]. Todas las casas son de tablas [...] y todo
cuanto se trata se oye en la casa ajena y [...] por las junturas de las tablas se
ve cuanto pasa en casa del vecino. Hay en los techos destas casas muchos
alacranes, los cuales cuando truena y hay grandes aguaceros caen al suelo y
andan por todo el aposento y son ponzonosos; y si pican con la ufa de la
cola duele mucho y es menester luego acudir con el remedio de la triaca o
contrahierba. Son tan grandes los truenos que, como son las casas de tablas,
tiembla toda la casa que no parece sino que todo el mundo y el pueblo
viene abajo con cada trueno (pp. 93-94).

Y aunque se trata de una ciudad que tiene Audiencia® y Catedral
y existen en ella conventos de Santo Domingo, de San Francisco y de
la Merced, y padres de la Compania y un monasterio de monjas’, las
condiciones de vida para sus habitantes no son del todo favorables; hace
siempre un grandisimo calor agravado por vientos que predominante-
mente vienen del sur, todo lo cual provoca que:

. siempre andan las personas sudando y no pueden sufrir ropa en el
cuerpo, y las mujeres traen unas naguas de lienzo y desta causa esta la gente

% Don Alonso de Sotomayor era el presidente de la Audiencia en la época en que

Ocana pasé por ahi.

7 No es extrafio encontrar la proliferacién de conventos e iglesias en las nuevas
ciudades coloniales. En el caso especifico de Panama estos conventos se convertian en
la punta de lanza para la evangelizacién de los nuevos territorios descubiertos y eran
usados como puntos de expansion desde donde las 6rdenes mendicantes distribuian a
sus misioneros. A lo largo del relato de Ocana queda claro que es hospedado por frailes
de diversas 6rdenes en cada uno de los poblados a los que llega.
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muy descolorida y muy enferma de contino.Y de la gente que baja del Pirt
y de los que vienen de Castilla mueren de ordinario muchos, y los hospita-
les estan de contino llenos de enfermos (p. 94).

Este «morir de ordinario muchos» no es un accidente extrano en las
tierras tropicales, especialmente en los puertos, en los que casas y calles
se ven constantemente inundadas por las intensas lluvias y las altas ma-
reas. Otra cosa que sorprende a Ocafia es que no existe diferenciacion
entre las estaciones del ano, de tal manera que los habitantes se ven
constantemente agobiados por el calor y los alimentos se corrompen
con mucha facilidad.

Sin embargo, este triste panorama se transforma totalmente cuando
arriba la flota que trae la plata del Perti, ya que la ciudad se ve poblada,
no solo por los pasajeros que llegan desde Lima, sino también por los
oficiales reales, los comerciantes y los arrieros cuyas recuas transporta-
ran las barras de plata de Panama a Portobelo para desde ahi volverlas a
embarcar a Espana. Desembarcar el rico cargamento no es facil, ya que
las naves tienen que dar fondo en un puerto que se encuentra una legua
mas abajo, en Puerto Perico, y la maniobra se tiene que hacer botando
las barras de plata a la playa, de donde son recogidas por los arrieros para
colocarlas sobre las mulas:

Pero todos los barcos entran con las barras y las arrojan en aquella playa
adonde las entregan a los arrieros para que las lleven a Portobelo.Y como
yo no habia visto barras de plata admireme de ver tantas, que aquel afno
bajaron de su majestad y de los mercaderes para avio de la flota que estaba
en Portobelo y para emplear en la ropa que habia venido de Castilla, en lo
uno y en lo otro, ansi del rey como de particulares, 17 millones; que toda
la gente que habiamos venido de Castilla estabamos elevados de ver tanta
plata junta en aquel arenal.Y todos los afios que hay flota es de la mesma
manera.Y los oficiales reales tienen para este tiempo embargadas todas las
recuas de mulas y no dejan que vaya pasajero ninguno hasta que toda la
plata que va a Castilla se lleva a Portobelo; que mas rico camino no hay en
el mundo que estas diez y ocho leguas en este tiempo de armadilla, pues en
tan pocos dias pasa tanta plata.Y asi es la cosa mas notable de camino que
tiene el universo (p. 95).

En este punto conviene recordar que, como apunta Fernand Braudel
en El Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe 11, a par-
tir de 1550 los galeones que llegaban a Sevilla procedentes del Nuevo
Mundo transportaban principalmente plata, y esa plata procedia en su



EL PACIFICO EN ELVIAJE DE FRAY DIEGO DE OCANA 147

mayoria del Potosi. Este trasiego de metales preciosos hacia Europa y de
tejidos y prendas de vestir que llegan al Nuevo Mundo coincidié con
el apogeo del imperialismo espanol, que alcanza su mayor nivel entre
1580 y 16208. O sea, que son justamente estos aflos de mayor auge en
los que Ocana llega a Panama para internarse en el mar del Sur y de los
que resultan sus descripciones.

Finalmente, el dia 3 de agosto de 1599, fray Diego de Ocana y su
compailero fray Martin de Posada’ se embarcan en una nave que, segin
Ocana, se llama «la Galizabra», que era la almiranta de la armada que
habia traido el cargamento de palta del Peri. Van en compania de don
Gonzalo Rodriguez de Herrera, que venia al alto Pert como corregidor
de los Collaguas, y el padre fray Pedro de Montemayor. Entre los cuatro
pagan un camarote, que resultaba indispensable para fray Martin ya que
no solo era un hombre de edad, sino que venia muy enfermo:

Costonos el camarote en que veniamos cien pesos de a 9 reales, los cuales
se partieron entre nosotros 4 que veniamos todos de compania, de suerte
que nos cupo los cincuenta pesos a mi companero y a mi. Demas desto, nos
fletamos nosotros dos y nuestros criados, a 20 pesos ensayados cada persona
[...] el matalotaje de bizcocho y vino y cecinas y gallinas y las demas cosas
necesarias para la mar; nos costé mil cuatrocientos reales porque todas las
cosas valen muy caras y todo a peso de plata (p. 99).

8 Braudel, 1976, p. 335.

% En 1599, son dos los frailes del convento de Guadalupe en Extremadura los que
se embarcan en Sevilla. Fray Martin de Posada, el companero de Ocafa, muere muy
pronto, el 11 de septiembre de 1599, en el puerto de Paita. Ocana, ya solo, marcha hacia
Lima, pasa por Piura, Safia y Trujillo. Se detiene en la capital del virreinato peruano
hasta febrero de 1600 y pinta la imagen para la capilla de la Virgen de Guadalupe de la
Ciudad de los Reyes. En la Gltima fecha mencionada se embarca en el Callao y arriba
a Coquimbo, atravesando después Chile hasta llegar a Osorno vy la isla de Chilo¢, como
dice, sin parar en sitio alguno, siempre caminando incesantemente. Cuando pretendio
volver a Lima, le sorprendi6 la sublevacion de los indios y se vio obligado a cruzar los
Andes hasta arribar a Paraguay y luego a Potosi el 18 de julio de 1600. Alli, en Potosi y
Sucre, se detuvo hasta 1603 y pintd las imagenes de la Virgen para el convento de San
Francisco de Potosi y para la Catedral de Sucre. Esta Gltima todavia se conserva hoy con
gran devocidn de sus fieles. Sale el 16 de junio de 1603 hacia Chuquiapo, Copacabana,
Arequipa y Cusco y llega a Lima, ya enfermo, en agosto de 1604. En la Navidad de ese
afo se propone embarcar para México, noticia que resulta ser la tltima que nos lo presenta
como vivo todavia, porque lo que sabemos de él después es que habia muerto ya en 1608,
en México. Concretamente el 17 de noviembre de ese afio llega la noticia de su muerte
a su monasterio de Guadalupe, donde se celebran en su honor las honras de precepto.
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La navegacion de Panama a Lima es de unas quinientas leguas y los
navios tardan tres y cuatro meses en llegar. A decir de Ocana, es «peno-
sisima y muy enfadosa porque de contino vienen los navios contra el
viento, virando a la mar y a la tierra, dando vueltas a la una parte y a la
otra, siempre a la bolina y el navio tan trastornado que no nos podiamos
tener en pie» (p. 99).

Pero atn asi, y a pesar de los achaques que los frailes tenian, aun
cuando su compaiiero se agravaba y habia que estar pendiente de él todo
el tiempo, Ocana no puede dejar de disfrutar de la maravilla del firma-
mento, que ya habia aprendido a interpretar en la travesia transatlantica
y que muchas veces describe a lo largo de su relato de viaje: «Por este
Mar del Sur perdimos de vista, a dos dias que navegamos, el norte y
algunas otras estrellas conocidas de Espaia» (p. 100). El mismo relata
que le daba gran contento ver el movimiento de los cielos y como cada
noche el norte se les iba escondiendo (p. 80), y como de sus conversa-
ciones con el piloto supo muchas cosas del globo del mundo, y pasaba
las noches con mucho gusto:

Por los rumbos ordinarios venimos a ponernos debajo de la linea que
pasa por el puerto de Manta, donde es la mitad del cielo y del mundo;
y luego que comenzamos a pasar destotra parte, parece otro cielo y otro
temple y los vientos diferentes, que no corre de ordinario mas que uno que
es el sur (p. 100).

El paso por la linea equinoccial no resulta entonces desapercibido
para el monje jerénimo. Desgraciadamente, su capacidad para disfrutar
la travesia maritima se ve frustrada ya que después de treinta dias de
viaje por el mar del Sur vy, dada la gravedad de su companero, deciden
desembarcar y permanecer en el puerto de Paita, donde regularmente
la armada se reabastecia para continuar su camino hacia la capital del
virreinato del Pert. Paita era un puerto obligado para todos los navios
que navegaban de Panama y de México, y en el que también se tenian
que detener las armadas que bajaban de Lima e iban a Sonsonate y al
Realejo, a Guayaquil y a Panama.Y aunque el agua escaseaba, porque no
tenian rio, se podian reabastecer de gallinas y carneros y habia también
mucha fruta y buenos melones (p. 102).

El compaiiero muere, Ocafia se ve obligado a enterrarlo vy, ya solo,
tiene que reanudar su viaje para llegar a Lima. Este desafortunado inci-
dente nos da a nosotros, lectores de Ocafla, la posibilidad de enterarnos
también de las condiciones de las rutas terrestres trazadas a la orilla del
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mar; de otra manera hubiésemos tenido solo informacion sobre la trave-
sia maritima. Ocafa tiene que recorrer doscientas leguas de un camino
cubierto de arenales blancos y en el que nunca llueve. A los catorce dias
del mes de setiembre de 1599 el fraile emprendid el camino, para el
cual alquila cuatro caballos, uno para su persona, otro para llevar la cama
—porque sabe que no encontrard cama en los tambos o posadas— y
dos caballos para llevar agua, que es algo que tampoco se encuentra a
lo largo del camino. Cuando llega al primer poblado, Piura, tiene que
alquilar dos caballos mas para los mozos, asi que se queda solo con cua-
renta pesos para recorrer las doscientas leguas que tenia por delante. La
ropa y los libros se habian ido por mar hasta Lima.

Caminando de noche y durmiendo de dia, después de recorrer las
primeras cuarenta leguas llegd a Olmos, que es pueblo de indios v, tras
cuarenta leguas mas, arribé a Safa, que es pueblo de espafioles. A lo lar-
go de todo el camino, carente de agua, no encuentran mas que arenales.
La escasez del liquido vital es tan grande que los indios de la region
nunca se lavan, excepto cuando van al mar. Saliendo de Safa recorre
ocho leguas mis para llegar a un convento de frailes agustinos dedicado
a la advocacidon de Guadalupe. Es el primer espacio en el que el fraile
encuentra un fértil y rico valle, llamado también valle de Guadalupe,
regado por un rio que baja de la sierra, en el que los agustinos recogen
varias cosechas de trigo al ano y en el que también abunda el pescado
por su cercania con la mar. De ahi emprende su camino a la ciudad de
Trujillo, no sin antes pasar por los pueblos de Chiclayo y Etén. Este Gl-
timo es pueblo de indios que también se encuentra a orillas de la mar.
Ocana describe los productos que se pueden encontrar en cada uno de
los poblados por donde pasa: «Vale una gallina un real; dos pollos, un
real; doce glievos, un real; un cuarto de carnero, dos reales; seis panes,
un real, de suerte que todo vale por estos llanos hasta Lima muy ba-
rato» (p. 115). Se trata de informacién muy significativa para conocer
la economia de la zona que recorre, en la que se encuentran una serie
de poblados, que eran de importancia primordial para las armadas que
realizaban los recorridos comerciales del territorio recientemente co-
lonizado y que se habia convertido en la ruta en la que se transportaba
la plata del virreinato a la metrépoli. Grandes extensiones de terreno,
practicamente despobladas en las que un ecosistema agreste juega un
papel predominante en el desarrollo de las poblaciones.

El territorio recorrido no posee una unidad fisica. Los climas cam-
bian de una regién a otra y las estaciones del ano son practicamente
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inexistentes; no presentan la regularidad de las europeas. Las mercancias
que se pueden embarcar para llevar de una ciudad a otra son apenas gra-
nos, unas cuantas frutas y un incipiente ganado entre el que predominan
los carneros. Hacer el matalotaje en los pueblos de indios resulta mucho
mas econéomico que realizarlo en los pueblos de espanoles: «Valian seis
panes de a libra, un real; dos pollos, un real; una gallina, un real; tres
melones como la cabeza, un real; un cabrito, cuatro reales; doce gilievos,
un real; y desta manera por el consiguiente las demis cosas de comida
valen baratas» (p. 107).

Pero en todos los casos se trata de poblados muy pequefios en los
que solo viven un punado de espafioles, la Gnica ciudad de importancia
es Lima, a la que se llega a través del puerto del Callao, después de pasar
Trujillo y Santa. Pero, a medida que el monje se va acercando a la ciudad
capital, las mercancias también se van encareciendo, de tal modo que
entre Trujillo y Lima las cosas cuestan el doble, a decir de Ocana. Tru-
jillo es un espacio importante porque a su vera pasa el camino que va
de Quito a Lima. Antiguamente era también un centro funerario inca
en el que se podian ver «los mayores edificios de guacas (que son unos
entierros donde los indios se enterraban) que hay en todo el Pira [...].
Los cuales pueden ser famosos por todo el mundo, ansi por su grandeza
como por los grandes tesoros y riquezas que en si encierran» (p. 126).

Trujillo es una ciudad rica en la que habitan muchos espafoles no-
bles, «vecinos y encomenderos de indios y nietos de conquistadores» (p.
127). En ella hay frailes y conventos de todas ordenes:

... de San Francisco y de Sancto Domingo, augustinos y de la Merced y
ademas se cultiva trigo se llevan harinas para Panama y para toda la tierra
de abajo y para todos los demas valles; y asi todo el trato de aqui es harina y
algunas aceitunas que cogen para agua, y son tan buenas y mas gordas que
las de Sivilla (p. 127).

Aunque, desde luego ninguna ciudad de las que visita el monje jer6-
nimo tiene ni la importancia, ni la prestancia, ni el nimero de habitantes
de Lima. Lima es asiento del virreinato, tiene Arzobispado, Audiencia vy,
desde luego, tribunal de la Inquisicién y juzgado de la Santa Cruzada.
Lo primero que hace Ocana es visitar al virrey Luis de Velasco, al arzo-
bispo don Toribio Alfonso Mogrovejo, a los oidores y a los inquisidores,
a quienes presenta sus cartas credenciales, las letras y cédulas reales y
el poder de su convento. Ocana destaca que también hay Universidad,
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con muchos doctores «que la ilustran mucho y catedras de todas las
ciencias» (p. 147). Es en los conventos donde

se lee artes y teologia, y cada semana hay conclusiones en los conventos,
que son muchos y muy buenos, con muy curiosas iglesias. En particular
la de Sancto Domingo, hay docientos frailes; en San Francisco hay mis de
doscientos; en San Augustin hay otra iglesia de tres naves muy buena y mu-
chos frailes; en nuestra Sefiora de las Mercedes muy buen claustro y muchos
frailes; en la Compania de Jests, mucha riqueza y curiosidad de reliquias,
muchos religiosos y muy doctos que lucen mucho en las conclusiones.
Conventos de monjas, la Encarnacién, donde hay doscientas monjas de
lindas voces, mucha musica y muy diestras [...]. El convento de la Concep-
cién tiene otras tantas monjas y muy lindas voces y musica; y corren parejas
en las fiestas con las de la Encarnacidn, en la fiesta particularmente de la
Degollacién de San Juan Baptista. El convento de Sancta Clara, que agora
comienza a recebir monjas, tiene muy buena casa. El convento de las des-
calzas de San Josef'y el convento de la Sanctisima Trinidad. Todos éstos son
de monjas, que son cinco. Hay también casas de mujeres recogidas, como es
la Caridad, San Diego y los Nifios giiérfanos (p. 147).

Como podemos ver por esta cita, es la proliferaciéon de iglesias y
conventos una de las cosas que mas llama la atencién de los viajeros en
el Nuevo Mundo. Aqui, ademas, Ocana presta especial interés en des-
tacar el gran ntmero de monjes y monjas que alberga cada uno de los
conventos mencionados. Lima es una ciudad que al jeronimo le interesa,
mas que por sus posibilidades econdémicas, por su vida cultural. Habla
de los colegios y de los colegiales, de los hospitales para espafioles y para
indios, y de las celebraciones y los pascos dominicales: «en sélo esto
parece Corte esta ciudad, que en lo demas es como una aldea» (p. 150).

Le interesan también las caracteristicas y las propiedades del sitio, por
lo que se detiene a describir el clima, los aires y la orografia del mismo:

Hay en esta ciudad muchos temblores. Y después que pasé uno muy
grande que derribé mucha parte de las casas, no [ha] habido después aca
otro ninguno que haya hecho semejante dano; pero temblores pequerios,
muchos, particularmente a la entrada del verano [...]. Sucedi en esta ciu-
dad después de Pascua de Navidad el mesmo afio de 1605, que estando con
algtin temor de haber sabido cémo la mar habia salido de sus limites y habia
anegado todo el pueblo y puerto de Arica, y puesto por tierra el temblor a
la ciudad de Ariquipa (p. 155).
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Temblores y maremotos o fsunamis parecen ir de la mano en el relato
de Ocania, ya que a lo largo de su recorrido en varias ocasiones le toca
vivir desastres naturales que destruyen por completo las ciudades que
visita. Llaman en especial la atencion los relatos en los que el mar se sale
de su limite y olas descomunales arrasan con todo lo que encuentran a
su paso. Habla también de terremotos, uno en especial, cuando se en-
cuentra en la ciudad de Ica, en la que lo sorprende un movimiento sis-
mico de enorme magnitud: «Sucedid en este tiempo, en estos reinos, un
temblor tan grande de tierra, que no se ha visto cosa semejante, porque
quedaron muchos pueblos del todo asolados y puestos por el suelo...»
(p- 501). Por la descripcidén del fraile podemos inferir que el epicentro
se encontrd en alta mar, ya que el relato se centra en la imagen de una
enorme ola maritima que arrasd con una gran cantidad de poblados a
lo largo de la costa chilena, llegando hasta el pueblo de Caniete, a veinte
leguas de Lima:

Este mismo dia y a la propia hora, sali6 la mar de sus limites, y de im-
proviso cubrid todo el puerto del pueblo de Arica y no dio lugar a mas de
que la gente, corriendo y muy aprisa, se retirase; y asi cubri6 todas las casas
e iglesias, y al retirarse a su madre se llevo tras si todo el pueblo, de manera
que lo barrid, de suerte que parece no haber habido en aquel sitio pueblo
ninguno (p. 502).

Segtn la descripcidon de Ocana, el golpe de mar cubre hasta seis-
cientas leguas, arrasando puertos como Pisco, el pueblo de Arica y el
de Caiiete, de tal forma que se perdieron todas las construcciones y las
cosechas, obligando a los habitantes a reconstruir los pueblos en espacios
mas altos y mas seguros. Todo indica que lo que el autor describe es un
fendémeno muy similar a los tsunamis que llegan a ocurrir en los paises
con costas en el Pacifico.

La descripcién de su paso a lo largo de las costas del mar del Sur
sigue, ya que después de unos meses en Lima se embarca, el 6 de febrero
de 1600, hacia el Reino de Chile. Una vez mas emplea para la nave el
mismo nombre que habia utilizado para la que lo habia desembarcado
en Paita, «la Galizabra», de tal forma que ya en este punto no puedo ase-
gurar si se trata de la misma nave o del nombre genérico que solia darse
a una embarcacion de vela latina, que era comian en los mares de Le-
vante. Sin darnos mayor informacién, desembarca en la ciudad de Co-
quimbo y de ahi continda su camino por tierra hasta la isla de Chiloé.
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Es un largo camino el que en este tramo tuvo que recorrer, pues fue
de los 12 grados en los que se encuentra la ciudad de Lima hasta los 44
grados en los que esta situada la isla de Chiloé. Para llegar a ella pas6 por
Coquimbo, Santiago, Chillan, Angol, Concepcidn, La Imperial, Valdivia,
y finalmente Osorno. Todas ellas pequenas ciudades de entre cincuenta
y cien habitantes. La mas populosa es, sin duda, la Ciudad de Santiago,
cuya poblacion al cambiar el siglo es de quinientos vecinos. Se trata de
un territorio en el que abundan las minas de oro, cobre y plomo,y en el
que sus ricos valles proporcionan a sus habitantes todo lo que es nece-
sario para su mantenimiento. Pero es un territorio en guerra, ya que en
el 1600, ano en el que lo recorre Ocafa, no habia logrado ser pacificado
por los colonizadores espaioles.

El monje viajero dedica especial atencion a la descripcion de sus
pobladores ya que se trata de gente sumamente belicosa. Presenta un
dibujo de Lautaro, quien se enfrentd y vencié a la gente del gobernador
Valdivia, que habia llegado a pacificar la tierra al mando de Villagran
unos afios antes en 1550.

Imagen 1. Acuarela (fol. 74v).
«Lautaro. Este indio maté a la gente que fue con Villagrin, del gobernador Valdivia.
Este es el traje de los indios de guerra de Chile, esta coraza es de cuero de vaca curtido.
Esta arma se llama macana»
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Describe sus practicas de guerra, sus trajes con fuertes corazas de
cuero curtido y las habilidades que les han permitido permanecer libres,
alejados del dominio de los espafioles. Le interesa la division del trabajo
porque, gracias a esa organizacion, los jovenes que se pueden dedicar a
las artes de la guerra nunca han sido vencidos. Son los pobladores del
valle del Arauco.
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Imagen 2. Acuarela (fol. 75)

«La bella Guacolda. Traje de las chilenas desde Coquimbo hasta el valle de Arauco»

El dibujo de una mujer, la hermosa Guacolda, acompana el dibujo de
Lautaro, y en ella se representan los trajes de las chilenas, desde Coquim-
bo hasta el valle de Arauco. Encontramos también en el manuscrito un
esbozo de Caupolican, quien maté al gobernador Valdivia, mismo que
también aparece acompanado de una india del mismo valle, destacando
tanto en el nivel textual como en las imigenes que acompanan al manus-
crito la complexidén robusta de los habitantes y su aptitud para la guerra.

El relato de Ocafia, al finalizar el siglo xv1, es rico en informacién
sobre las caracteristicas del territorio que bordea el mar del Sur. Por él
nos podemos dar una idea del rol que juegan la geografia y el medioam-
biente en el desarrollo de las poblaciones que surgieron a lo largo de
la costa del Pacifico. Como si se tratara de un informante privilegia-
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do, Ocana va desgranando datos sobre la navegacion, el comercio, la
agricultura, los pobladores y sus costumbres. El texto de Ocafia es una
ventana por medio de la cual nos podemos adentrar en un momento
(medio ano) del devenir histérico de este amplio espacio geografico,
una ventana a través de la que podemos ver los amplios contrastes entre
la historia oficial y la percepcion de la realidad comunicada por un hu-
milde monje jerénimo que declara que la Gnica finalidad de su viaje es
el crear cofradias y conseguir limosnas para el monasterio de Guadalupe
en Extremadura.
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ALTIPLANO ALEGORICO. CLIMAY PAISAJE EN
LOS MURALES DE SANTIAGO DE CURAHUARA
DE CARANGAS,AUDIENCIA DE CHARCAS

Camila Mardones Bravo
Universidad de Hamburgo

I. PAISA]E AMERICANO ALEGORIZADO

América, en el imaginario europeo y virreinal, se constituyé como
una imagen alegoérica en la cual la naturaleza adquiria valores morales,
teoldgicos y estéticos. Una naturaleza cornucdpica y magica, plagada de
arboles de vida y fuentes de juventud, a imagen y semejanza del locus ille
locorum (lugar de lugares) que constituia en el pensamiento religioso el
Jardin del Edén. La alegorizacion permitia indagar més alla de lo eviden-
te, una forma de descifrar revelaciones en las escrituras y en la naturaleza
considerada como libro divino. La exégesis del entorno natural tenia
como propdsito develar las senales de Dios! que testimoniaban la divi-
nidad del continente y justificaban su evangelizacion. El agustino chu-
quisaquenio Antonio de la Calancha, por ejemplo, veia cruces formadas
en los cardos y a lo largo de la naturaleza americana: «Al fin esta tierra
produce cruces en aguas, arboles, flores y minas, y se gobierna por un

! Hansen, 2006, p. 92.
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crucero de cinco estrellas, ;qué ventura le iguala?Y, ;qué reino del mun-
do no la envidia?»?.

Una proyeccion etnografica de la alegorizaciéon de la naturaleza se
correspondia con la polisemia de palabras como temple o temperamento® y
fue puesta en uso con distintas finalidades. Calancha lo hace en defensa
de los criollos: «... que ayudan los temperamentos de esta tierra a que
los ingenios sean generalmente mas agudos que los de muchos paises
de Europa, y acid vemos con la experiencia, que los criollos que nacen
en tierras templadas son de mas agudos ingenios que los que nacen
en tierras mas frias»*. Distinto es el uso dado por curas que argiiian las
dificultades de la evangelizacion a climas complejos. Un cura, en 1681,
comentaba «la falsa de los feligreses» en vinculacién con «el contagio-
so temple de [su] curato y las muchas penalidades que tiene en si por
el rigor de su temple por sus asperezas grandes». Otro cura, en 1743,
razonaba en torno a su trabajo doctrinal: «... por no ser sus climas co-
rrespondientes a mi naturaleza, podrd motivar alguna o total falencia en
el cumplimiento del cargo pastoral en grave perjuicio de las almas...»°.
Esta impresion es confirmada en las observaciones criticas de Juan y
Ulloa, durante su viaje exploratorio de 1746:

. si [a los curas] los moviera el celo de ensalzar la religion y los estimu-
lara el deseo de que se salvaran aquellas almas, no repararian en las incomo-
didades, ni les serian extrana la diferencia del temple; mas como su deseo se
reduce solo al ingreso de los bienes temporales y no a la propagacién de la
fe, se les transforma en dificultades, y se les convierte en repugnancia todo
lo que no es vivir con la costumbre licenciosa que tienen entablada en los

pueblos antiguos’.

El historiador Peter Gose sefiala que una vision adversa del paisa-
je andino era propia de los valores de la cultura urbana hispana que

2 Calancha, Crénica moralizada. .., tomo 1, p. 122.

3 El Diccionario de Autoridades define la primera como «azén del tiempo o del cli-
ma», a la vez que «metaféricamente vale la calidad, o estado del genio, y natural apacible
o0 aspero, y asi se dice estar de buen o mal temple».Y temperamento seria «la consti-
tucién del aire o ambiente en orden al frio, calor, humedad o sequedad», proyectado
también a los humores del cuerpo humano.

4 Calancha, Crénica moralizada. .., tomo 1, p- 138.

5 ABAS,AA13, Leg. 5, Representacion de Francisco de Belzu, 1681.
6 ABAS,AA13, Leg. 6, Representacion de Rodrigo Pelaes de la Canal, fol. 19.

Juan y Ulloa, Noticias secretas. .., p. 181.
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se intentaban establecer en las reducciones indigenas y que, como
tal, las dificultades geograficas eran extrapoladas como obsticulos de
la evangelizacion®.

Este trabajo analiza aquellas alegorias moralizantes relativas al altipla-
no, zona geografica caracteristica del virreinato del Perti, aunque poco
habitual en las representaciones del territorio. Especificamente, lo que
era la Provincia de Carangas, jurisdiccion de la Audiencia de Charcas
(fig. 1), situada entre el eje acuitico del lago Poopé y la cordillera que
delimita hoy a Chile y Bolivia. El altiplano carangueno tiene un prome-
dio de altura de 3.800 metros sobre el nivel del mar y un promedio de
temperatura anual de 7° C. La imagen moralizante de las altas planicies,
forjada en la época y nutrida por la experiencia de funcionarios colo-
niales y doctrineros, se evidencia en informes regionales, relaciones de
méritos e historias naturales de los siglos xvi1 y xviir. Esta concepcién
del territorio fue incluso utilizada en practicas evangelizadoras, como se
buscard mostrar a través del analisis de tres imagenes murales que for-
maron parte de la renovacidén pictérica que en 1777 se hizo en la iglesia
de Santiago de Curahuara de Carangas, poblacion indigena que contaba
entonces con cerca de mil habitantes.

Audiencia de Charcas.
Con marca en Curahuara de Carangas

Fig. 1. Provincia de Carangas, R eal

8 Gose, 2008, p. 164.
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2. EL ALTIPLANO DE CARANGAS

El 30 de diciembre de 1784, el subdelegado de Carangas Juan Dio-
nisio Marin, cumpliendo con la preceptiva de la Audiencia de presentar
informes semestrales, describe:

Su territorio es por la mayor parte llano pero lleno de salitrales e inunda-
do de arenas que mueven y trasladan los continuos furiosos vientos de unas
partes a otras; su temperamento es intensamente frio por la altura de la tie-
rra y raridad del aire todo lo que junto con la escasez de aguas dulces para
regarla, salitres y otros minerales de que estd viciada la hace absolutamente
estéril, y sin otras producciones que paja brava...”

Esta descripcidon destaca aspectos geograficos que seran repetidos
en los escritos coloniales: salinidad, fuertes vientos (llamados tomahaves),
frio, escasez de oxigeno, esterilidad de la tierra y sequedad. Con su prosa
poética, Calancha describe la topografia semejante de Potost:

Entre eriazos adustos, y en campos inttiles, donde nevando el cielo, si no
son espartos fragiles, pajas en hilos que llaman icho'” los Indios, ni cria hier-
bas, ni conoce flores, [...] ni le riegan rios, por montes pequenos corren del
cielo nieves derretidas en continuas aguas, y pudieran ser ligrimas llorando
la pobreza de sus yerbas, si como las hebreas lloraran ser estériles!’.

Esta comparacioén con el desierto del Sinai sera clave para lo que dis-
cutiré mas adelante. El jesuita naturalista Bernabé Cobo representa la se-
quedad de las sierras en términos mas practicos: «El aire esta tan seco, que
[...] al decir misa es menester muy gran tiento en el frangir de la hostia,
porque esta sequisima como una yesca y suelen saltar muchas particulas»'2,

El informe arriba citado fue el primero de la gestion del subdelega-
do Marin, quien, menos de un afio después, enviaba peticiones a la Real
Audiencia para dimitir del puesto por los «quebrantos que experimenta
en su salud». En carta del 4 de septiembre de 1785, escribio:

El concurso de males que padezco, contraidos de la suma frialdad y des-
templanza de esta regién, me ejecutan a hacer presente a'V. S. la fatal cons-
titucién de mi salud, cuyos notorios quebrantos me tienen postrado y sin
esperanza de repararla. Hallome, sefor, con una peligrosa hinchazén a los

9 ABNB, MIN 96/17, fol. 2.
10" Paja brava (Jarava ichu).
1 Calancha, Crénica moralizada. .., tomo V, libro 111, cap. XL, p. 1.

12 Cobo, Historia del Nuevo Mundo, p- 150.
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pies; atacado diariamente del terrible mal de piedra; lleno de dolores el
cuerpo; la vista cuasi perdida y sin poder atender a nada. Accidentes todos
que piden pronto remedio, y no encontrandose ninguno en estos desiertos,
cuya intemperie, carencia y desamparo es inexplicable, no me resta otro
recurso que salir de este cruel temperamento a otro benigno o perecer'?.
El dramatismo del subdelegado se reitera en las constantes quejas de
curas que solicitan abandonar sus doctrinas de altura. Muchos oposito-
res a los concursos de curatos del Arzobispado de Charcas pedian expre-
samente no ser asignados a las doctrinas altiplanicas. A un cura natural
de la Ciudad de La Plata y exitoso evangelizador en varias doctrinas del
Arzobispado de Charcas, se le asignd en 1744 el curato de Espiritu San-
to de Carangas, una localidad minera con importante poblacion hispana.
Ahi durd tan solo un ano debido a «los quebrantos de salud que padecia
por lo acre de su temperamento»!*. Otro cura, que en 1754 estaba a
cargo de Curahuara de Carangas, solicité traslado tras un afio en la doc-
trina, poniendo énfasis en que ni «lo rigido de sus temperamentos, ni la
distancia de sus situaciones, ni lo solitario de sus lugares haigan motiva-
do descaecimiento alguno en los vivos esfuerzos que tengo dedicados
a este laudable ejercicio»!®. En el primer tercio del siglo x1x el cura de
Totora de Carangas, muy cerca de Curahuara, repite el esquema:

... alli es donde retirado del seno de mi familia he consagrado mi juven-
tud al servicio de la Iglesia en medio de la rigidez de un clima terrible y fa-
tal. Cuatro afios de residencia continua hasta han destruido mi salud. Totora
cuando yo entré a servirlo era inicamente un pueblo en donde desencade-
nadas las pasiones a mérito de sucesos anteriores, no se conocia la paz ni el
sosiego porque el furor de los feligreses habia llegado al extremo de que no
querian ya parrocos o pastores que los dirijan. Con mi sufrimiento y con
las demas penalidades experimentadas, pero toleradas por el celo evangéli-
co, he logrado restablecer el orden y tengo la satisfacciéon de asegurar que
Totora es el lugar de la unién, de la amistad y de la paz!°.

Mis pesimista es el cura que asume la parroquia de Curahuara en
1853, quejandose de tener que vivir en «este espantoso desierto solo
por obedecer su voluntad, pues la mia manifesté muy oportunamente

3 ABNB,ALP Min 96/20, fol. 78.

14+ ABAS,AA13, Leg. 6, Representacién de Diego Ruiz Murillo, 1754, fol. 119v.
5 ABAS,AA13, Leg. 6, Representacion de Gregorio de Herefio, 1754, fol. 111v.
© ABAS,AA13, Leg. 7, Representacién de Damién Jofré, 1829, fol. 16v.

AN
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su repugnancia» ante el clima y otras «particularidades de este curato», a
saber, «que estos indios eran aymaristas cerrados, y que tenian un carac-
ter feroz e indémito»!”. En estas cartas y relaciones de méritos, los curas
se representan superando los obstaculos aunados de la geografia, el clima
y las culturas locales. Son parrocos que se alegorizan a si mismos como
martires de la evangelizacion frente a las trabas del paisaje y la gente.

Contrariamente a la experiencia de estos doctrineros, algunos natu-
ralistas criollos no siempre veian con malos ojos el clima del altiplano.
Cobo indica que esta zona climatica es

la mas sana del Pert, donde viven mucho los hombres [...]; porque en
ninguna parte deste reino he visto menos enfermos ni mayor nimero de
indios viejos de mas de cien afios, que se acordaban del tiempo de los reyes
Incas [...]. Por lo cual fue siempre esta segunda region de la Sierra, y lo es

también ahora, la mas poblada de naturales de toda la Sierra'®.

Calancha concuerda con el aire saludable de las alturas, pero per-
sonifica las dificultades climaticas del frio y el viento haciendo de los
elementos naturales una alegoria protectora de los ricos minerales de
Potosi: «pero aunque cielo y aires ofenden al gusto, conservan salud y
preservan corrupciones; el cielo, tierra, temple y aires pusieron espadas
para defender la plata; pero ;quién valdra contra la codicia?»!”.

Aunque Cobo busca atenerse a su impronta descriptiva, se vuelca
también por momentos hacia la alegorizaciéon moral. Por ejemplo, en
relacién con los vientos tomahaves, dice: «de mayor momento es el dafio
que causan estos vientos en los cuerpos humanos [...] porque desecan
notablemente el cerebro y encienden la célera de suerte que con muy
pequena ocasion se encolerizan los hombres sobremanera»®’. Abundan
en el periodo los comentarios de curas que conectan de este modo el
paisaje con la personalidad de sus habitantes, multiplicindose en el si-
glo x1x y perdurando hasta el xx. Un diccionario geografico de 1904
observa en la entrada sobre Corque que es «u clima, en extremo frio
y ventoso; su suelo, completamente estéril; la indole de sus morado-

—_

7 ABAS,AA37, Leg. 46, Carta de Diego José de Cordova, 1853, folio suelto.

18 Cobo, Historia del Nuevo Mundo, p- 163.

Calancha, Crénica moralizada. .., tomo'V, libro III, cap. XL, p. 1.

Cobo, Historia del Nuevo Mundo, p. 151. Prosigue: «y asi son por este tiempo en
los pueblos de las sierras [...] mas frecuentes las rifias y homicidios; y fuera este dafio
mayor si no proveyera el cielo de remedio con algunas nieves que envia por este tiempo,
que templan en parte y humedecen el aire».
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res desconfiada, inhospitalaria y mala; su naturaleza tétrica, hacen que
parezca un sarcasmo el que ese pueblo sea capital de provincia»?'. El
imaginario criollo fue tifiendo el altiplano de connotaciones princi-
palmente negativas que se permearon hacia la mirada etnografica de la
poblacién indigena de Carangas.

3. PAISAJE ALTIPLANICO EN LOS MURALES DE CURAHUARA DE CARANGAS

Las pinturas murales de fines del siglo xviir son una fuente historica
de gran valor para el estudio de la ruralidad andina. Son iméigenes in-
timamente vinculadas a la microhistoria local, sea por la participacién
directa de la comunidad y sus autoridades indigenas en etapas de su
confeccidn; por estrategias de evangelizacion atingentes a modelar con-
ductas bajo aspectos especificos de la vida politica, religiosa y moral del
poblado??; o por su estilo vinculable a un arte popular que flexibilizaba
para entonces los modelos dominantes del arte colonial. La ubicacién
distante de las doctrinas de Carangas, con poblacién aymara parlante
no completamente participe de las dinamicas coloniales, permitid a su
vez que los murales exhibiesen niveles de significacion paralelos por
converger alli distintos esquemas culturales. Zonas de contacto como
esta suelen ser resultado de relaciones de invasién y violencia que pro-
ducen sociedades con gran desigualdad®. Por eso en 1771 la poblaciéon
de Curahuara de Carangas se sublevo contra los abusos del corregidor
provincial en los repartimientos de mercancias. Una de las dificultades
que tuvieron las autoridades para sujetar a los insurgentes fue que aban-
donaron el pueblo huyendo hacia los cerros?*. El cura Francisco Ignacio
Martinez de Querejazu asumié la doctrina en 1773 y renovd casi toda
la pintura del templo hacia 1777, buscando con ello contener los im-
pulsos de rebeldia, reducir a la poblacién hacia el centro urbanizado y
consolidar la evangelizacion.

21 Blanco, 1904, p. 28. Durante el periodo colonial, Corque no era capital provin-

cial, pero si un importante centro administrativo.

22 Guzman, Corti y Pereira han destacado el rol de politicas eclesiisticas, como la
bula Sollicitudini Nostrae promulgada por el papa Benedicto XIV en 1745, que daban
potestad a las autoridades religiosas locales para mantener «una mirada tolerante frente a
imagenes no del todo ortodoxas» (2017, p. 551). Cohen Suarez ha estudiado los murales
de Tadeo Escalante pintados en Huaro, Cuzco, en 1804, como repercusion de la rebelién
de Tapac Amaru II de 1780-1781 (2016, capitulo 5).

23 Pratt, 1996, p. 3.

2% AJC, Carpeta 1, nam. 23, fol. 2.
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Las tres imagenes a analizar, ubicadas en el baptisterio del templo,
pertenecen a un conjunto iconografico concerniente al sacramento del
bautizo. Su objetivo era marcar la pertenencia del nifio indigena «al
cuerpo mistico de la Iglesia», asi como reactivar en la poblacién adulta
los recuerdos de su propio bautizo en cada acto ceremonial®. El feligrés
que ingresa al recinto cuadrangular observa en el muro del frente un
conjunto de cuatro escenas (fig. 2): Caleb y Josué volviendo de la tierra
de Canain, la flagelacién de Cristo (bajo la ventana), san Francisco Xa-
vier bautizando a caciques, y, arriba, el arca de Noé, imagen con valor
localizante por la presencia de animales andinos (condores, oforongos® y
tarucas®”). El diluvio, representado en las faldetas del techo, era una figura
veterotestamentaria del bautismo que enfatizaba el agua como elemen-
to de purificacién y renovacidn, «poniendo acento en el contraste entre
elegidos (habitantes del arca) y condenados (ahogados), entre pecado
y salvacién»?8. Tal caricter doctrinario es clave para analizar la cercania
que se buscaba establecer con los receptores locales.

Fig. 2. Murales del baptisterio de Santiago de Curahuara de Carangas.
Fotografia de Camila Mardones Bravo

25 Corti, Guzman y Pereira, 2016, p. 227.
26 Jaguar (Panthera onca).

27 Venado andino (Hippocamelus antisensis).
28 Corti, Guzman y Pereira, 2016, p. 232.
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Fig. 3. Caleb y Josué, Baptisterio de Santiago de Curahuara de Carangas.
Fotografia de Fernando Guzman

Fig. 4. Las dos leyes, Museo Fernindez Blanco, Buenos Aires, siglo XvIir.
Fuente: PESSCA, Item 4100B, <https://colonialart.org>
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La primera imagen a tratar, la de Caleb y Josué, es también prefigu-
racion del Antiguo Testamento al sacrificio de Cristo, representado por
la vid (fig. 3). Su iconografia formo parte de la alegoria de las dos leyes
sagradas (antigua y nueva) que circulé ampliamente por los virreinatos
(fig. 4). La imagen de Curahuara representa solo el retorno de los es-
pias enviados por Moisés a explorar la tierra de Canaan?. Alli hallaron
la fértil tierra prometida y volvieron con una muestra extraordinaria
al desierto del Sinai, donde se hallaban errantes los hebreos. En con-
cordancia con la comparacidén de Calancha entre la esterilidad de las
tierras hebreas y la del altiplano, o la descripcion del altiplano como
desierto en las cartas del subdelegado Marin y del cura Cérdova, aqui la
representacién hace del Sinai la Provincia de Carangas, con sus planicies
amplias, vegetacion de paja brava y la cordillera occidental de fondo.
El contraste con otras pinturas basadas en el episodio y la observacion
de fotos del paisaje, confirman la localidad del entorno. El desierto del
Sinai era donde los incrédulos estaban condenados a deambular sin al-
canzar jamas la tierra prometida. En la imagen, la geografia caranguefia
donde huyeron los rebeldes era, pues, el lugar del castigo. Caleb y Josué,
en cambio, representan la fe de poder conquistar Candan: «Si el Sefior
se agrada de nosotros, nos introducira en esa tierra. El nos entregaré la
tierra que fluye leche y miel. Solo que no se rebelen contra el Sefor ni
teman al pueblo de esa tierra, porque seran para nosotros pan comido»3°.
El paisaje clarifica el mensaje biblico en la contingencia de la subleva-
cibén local, alegorizando el castigo de los rebeldes en contraste con los
premiados con la salvacidén cristiana.

29 Niimeros, 13, 23.
30" Nitmeros, 14, 9.
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Fig. 5. San Francisco Xavier, baptisterio de Santiago de Curahuara de Carangas.
Fotografia de Fernando Guzman

Caleb y Josué dirigen la mirada hacia la derecha, donde se encuen-
tra la imagen anatépica de san Francisco Xavier bautizando indigenas
(fig. 5). Aunque el santo no hubiese pisado nunca tierra americana, la
iconografia del bautismo de la élite indigena existia en el virreinato. Los
caciques representados en Curahuara, vinculados con la nobleza incaica
por sus elaborados unkus® y sus tocados de plumas, sirven de mode-
lo a seguir para los del comian del pueblo que observan en un plano
secundario. Esto puede ser un reflejo de la revuelta de 1771, iniciada
«por influjos de los indios revoltosos y que del no habrin concurrido
los principales, hilacatas, alcaldes, fiscales, mandones»*?. Las autorida-
des indigenas negociaron con las autoridades coloniales para apresar
a los rebeldes y sosegar a la poblacién. No contamos con los nombres
de dichas autoridades locales, pero es posible que la pintura contenga
ocho de sus retratos. El tocado en el suelo, al centro de la composicion,
es reverencial hacia el sacramento connotando, a su vez, sumisioén. Los
caciques obedientes reciben el sacramento mediante el agua bendita,
mientras las figuras que observan desde el fondo son tocados simbolica-
mente por el crucifijo que el santo lleva en sus manos, que no representa

31 Manto masculino de uso difundido en los Andes.
32 AJC, Carpeta 1, nam. 23, fol. 1.
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una escultura sino un cuerpo real que gotea sangre®. Con ello se separa
del sacramento al pueblo culpable de sedicién, cuyo pecado requeriria
un mayor sacrificio. Asi se expresa en la contricion de los rostros de los
cuatro representantes visibles de la multitud. El vinculo entre sangre y
agua es patente en el conjunto iconografico, destacandose el sacrificio
de Cristo y su sangre, «la que, en definitiva, lava los pecados y se cons-
tituye en signo también de bautismo»**. Una quincena de piedras en el
primer plano de la imagen no es casual. Remarcan la aridez del paisaje,
pero también constituyen un elemento fundamental en la religiosidad
andina, cumpliendo las rocas variadas funciones mitologicas®. Dentro
de los mitos, hay uno rescatado por Calancha que es elocuente en su
referencia a las creencias indigenas que los curas buscaban extirpar. Pa-
chayachachic, dios creador e invisible, furioso por la falta de devocién
que recibia, castigd a la humanidad con

tan gran aguacero, y tan inmensa cantidad de agua, que ahogd todos los
hombres, de los cuales se escaparon algunos (no culpados) permitiéndoles
Dios que se subiesen en altisimos arboles, en coronas de los encumbrados
montes, y se escondiesen en cuevas y grutas de la tierra, de donde los sac6
cuando el llover habia cesado, y les dio orden que poblasen la tierra y fuesen
duenos de ella, donde viviesen alegres y dichosos. Ellos, agradecidos a las
cuevas, montes, arboles y escondrijos, los tenian en gran veneracidn, y les
comenzaron sus hijos a adorar, haciendo a cada uno idolo y guaca. He aqui
el origen de tanta multitud de adoratorios y guacas |[...].Volviose su Dios a
enojar e indignar, y convirtid a todos los maestros de estas adoraciones en piedras
duras como a endurecidos, a quien rayos de fuego, ni grandes diluvios de agua
habian enfrenado’®.

33 Corti, Guzman y Pereira, 2016, p. 237.

3% Corti, Guzmén y Pereira, 2016, p. 235.

35 Dean, 2010, p. 300.

Calancha, Crénica moralizada. . ., tomo 111, libro I1, cap. X, pp. 35-36. Enfasis agregado.
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Fig. 6. Escena del diluvio, baptisterio de Santiago de Curahuara de Carangas.

Fotografia de Camila Mardones Bravo

La similitud con el diluvio biblico es destacada por el propio Calan-
cha y tiene resonancias en la escena del diluvio del ciclo iconografico
de Curahuara, en la que algunas figuras intentan salvarse subiendo a los
arboles (fig. 6). El segundo castigo transforma a los id6latras en piedras.
La notoriedad de las piedras permite suponer que esta nocidn de casti-
go perdurd en el tiempo a través de los usos que los propios religiosos,
como Calancha, hacian de los mitos andinos. En este caso el castigo a la
idolatria es equiparado al de la sedicidn, fusionando religion y politica
en el discurso visual de la evangelizacién. Bajo esta interpretacion, la
escena se compone simbdlicamente por:

1) el santo como pilar central figurando a la Iglesia;

2) las autoridades que mantuvieron su obediencia hacia el régimen
colonial recibiendo el sacramento tradicional;

3) el comtn del pueblo que siguid el ejemplo de sus autoridades,
buscando enmendar sus culpas con sacrificio y contricidn, y

4) aquellos «indios revoltosos» que fueron apresados y castigados por
el régimen colonial, transformados en el elemento pétreo que represen-
taba para los curas la idolatria.
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Fig. 7. Baptismo de sangre, baptisterio de Santiago de Curahuara de Carangas.
Fotografia de Fernando Guzman

Fig. 8. Baptismo de sangre y Expulsion del Paraiso, baptisterio de Santiago
de Curahuara de Carangas. Fotografia de Camila Mardones Bravo

Hacia la derecha estd la tercera imagen a analizar, que es la mas
grande del conjunto: la matanza de los inocentes, inscrita en la pintura
como Baptismo de sangre (fig. 7 y 8). El paisaje andino de vasta planicie
y cordillera ha cambiado la paja brava por brotes de microflora, como
hace todos los afos en temporada de lluvias. Hacia la derecha, el posible
palacio de Herodes estd muy deteriorado por la humedad. Siguiendo la
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iconografia biblica, la imagen representa a los soldados de Herodes ma-
tando a todo menor de dos afios con sus espadas y luchando contra las
mujeres que los defienden. La pintura contiene nueve conjuntos de ac-
cion, siete de ellos formados por un soldado (con botas y casco hispano),
una mujer (descalza y con atuendo sencillo) y un bebé siendo asesinado
o defendido. Cuatro de estos grupos de figuras forman el tltimo plano
de la escena antes del fondo cordillerano, mientras que los tres restantes
se distribuyen a una escala desproporcionadamente pequena con res-
pecto al resto de la imagen. Los otros dos conjuntos estan formados por
una mujer que lamenta la muerte de un bebé desnucado y sangrante,
ambas situadas casi especularmente en la escena. Estas figuras han sido
comparadas con la Pieta®. Cuatro bebés con las cabezas cortadas forman
el primer plano, como estableciendo una relacién de efecto con los cua-
tro conjuntos del fondo, mientras que otros cuatro cuerpos con cabezas
cortadas y cinco cabezas sangrantes sin cuerpo se distribuyen en el lado
derecho de la escena.

Las cabezas desmembradas marcan un contraste con la mayoria de
las imagenes europeas y virreinales que representan los cuerpos de los
bebés inertes pero completos. Si consideramos, siguiendo a Teresa Gis-
bert®, que esta imagen se vincula con la prohibicién de sacrificar nifios,
practica ritual difundida en los Andes prehispanicos, su sangre repre-
sentada como irrigando los huertos del altiplano aludiria a sacrificios
realizados en las festividades agricolas y habria sido reconocida asi por
los feligreses que conjugaban en su vida religiosa cristianismo con tra-
diciones ancestrales. Sin embargo, la imagen tiene también un mensaje
teoldgico, acorde con el conjunto baptismal, que exalta el sacrificio
de Cristo como sacramento redentor. Me refiero a las pinturas de su
pasion (flagelacion, caida portando la cruz y agonia en el huerto) y las
que la prefiguran (sacrificio de Isaac y vid de Canaan). El bautismo de
sangre es, de hecho, una doctrina cristiana divulgada por el III Concilio
Limense®” que sostiene que los martirizados en defensa de la fe son bau-
tizados en su propia sangre aunque no hubiesen recibido el sacramento.
Si los ninos aqui representados fueron las victimas sacrificiales de ritua-
les, ;serian salvados a pesar de la idolatria de sus padres?

37 Corti, Guzmén y Pereira, 2016, p. 236.
38 Gisbert, 1998, p. 152.
39 Tercero Catecismo. .., 1773 [1583].
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Mas bien el mensaje habla a una poblacion rebelde que ha sido
recientemente subyugada. Con la inscripcidon de baptismo de sangre, la
matanza de inocentes transforma la violencia bajo el signo positivo
del sacrificio necesario para la salvacion. La imagen es dramatica, pero
los rostros calmados de todas las figuras y el florecimiento de la tierra
contribuyen a interpretar la escena en términos de la persuasion visual
buscada por las autoridades coloniales. De este modo, la violencia repre-
sentaria el sacrificio necesario a la salvacién en el contexto del altiplano
alegdrico de la época: frio, estéril, idolatra y rebelde. La pintura, cercana
a la pastoral del miedo difundida en imagenes de purgatorios e infiernos,
es aqui una herramienta para someter a la poblacion indigena a la pasiva
aceptacion de las circunstancias. Concluyo afirmando que durante siglos
la mentalidad colonial construy6 una alegoria del altiplano que mediante
imagenes como estas da cuenta del eje politico de la evangelizacion.
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AUTOBIOGRAFIAS FEMENINAS COMO CRONICA
CONVENTUAL: EL CASO DE SANTA TERESA LA
ANTIGUAY SAN JERONIMO DE MEXICO

Laura Yadira Munguia Ochoa
Universidad Panamericana, México

En el presente estudio se lleva a cabo un trabajo comparativo entre
las crénicas de la Fundacién del convento de Santa Teresa la Antigua (1625)
de sor Inés de la Cruz, la Relacion de la fundacién del convento antiguo de
Santa Teresa (;1641?) de Mariana de la Encarnacion, fundadora de dicho
convento, y la Respuesta a sor Filotea de la Cruz (1691) de sor Juana Inés
de la Cruz, donde se hace una reflexion introductoria acerca de las cro-
nicas de convento escritas por mujeres, ademas de los textos femeninos
que aun siendo referenciales sirven como un reflejo créonico de sus con-
ventos. Se toma como eje principal la narracién biografica de las autoras
y su inclinacién hacia el estudio y las letras. Se reflexiona también acerca
de su vida, existencia inclinada a la santidad, y la importancia de dichas
autobiografias como fuente de conocimiento de la vida conventual. Asi-
mismo, se da importancia a las crénicas sobre cronicas, sobre todo la que
hace Carlos de Sigiienza y Goéngora en Paraiso Occidental, donde une
a nuestras tres autoras. El estudio abona al conocimiento de las obras
mencionadas, sobre todo acerca de Santa Teresa la Antigua, importante
institucion religiosa que no ha sido tan favorecida por la critica.
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1. CRONICAS DE VIDA Y CRONICAS DE CONVENTO

Las croénicas en el Nuevo Mundo fueron indispensables para enten-
der el espacio reciente en que vivian tanto espanoles como mexicanos;
por medio de la escritura se ponia orden a la serie interminable de
hechos que acontecian con rapidez poco identificable. La cronica daba
orden, pero mis que nada tenia la misién de salvar la memoria histérica,
resguardar del olvido los hechos importantes, los trabajos, las hazanas e
incluso los pequefios detalles.

Fl caso de los conventos no es distinto, los cronistas se maravillan
ante la santidad exaltada de las monjas, su recato, su dedicacion a la
oracion e incluso su acercamiento directo a Dios en visiones de santos,
e incluso apariciones fantasmales y demoniacas'. Las crénicas conven-
tuales por tanto son piezas clave para entender la vida de claustro de la
época novohispana, no solo en sus personajes y sus hagiografias sino en
asuntos terrenos y pequefos, como nos menciona Manuel Ramos Me-
dina: «Ellas representan una fuente de inapreciable valor para el estudio
de la vida cotidiana»?.

Los conventos de monjas, sobre todo en el siglo xv11, tuvieron la ta-
rea de resguardar en la memoria escrita los sucesos importantes ocurri-
dos en sus instituciones. Los escritos, que por lo general eran peticiones
de los confesores o bien de alguna autoridad eclesiastica, no siempre
eran bien vistos por la monja a la que se le daba el cometido; por lo ge-
neral, se quejaban de ignorancia, falta de talento y de salud para llevarla
a buen término, aunque sabemos que este tipo de declaracién es mas un
lugar comtn para mostrar humildad, pues varias de las cronistas gustan
de la escritura, se deleitan en las narraciones biogrificas y demuestran
sus conocimientos; ser la cronista del convento finalmente no deja de
ser un privilegio, pero también una ardua responsabilidad pues «asumia,

! Dentro de las narraciones de vidas, biografias y crénicas conventuales encon-

tramos relatos de seres fantasmales, santos y demonios; los primeros, segiin Gisela von
Wobeser, aparecian como una ayuda, para dar consejos o bien ofrecer una ensefianza; en
el caso de los santos era una distincién de la monja, lo que la posicionaba también con
visos de santidad y en el caso de los demonios era algo parecido, ya que por lo general
el diablo queria llevarse tan cara alma, poniéndola a prueba en todo momento. Dice
von Wobeser que: «La vida contemplativa de la clausura fomenté la intima relacion
con personajes del mis alla que, segtin el testimonio de las visionarias, se aparecian con
frecuencia para hacerles revelaciones, mostrarles su afecto, amonestarlas e incluso para
convivir con ellas» (2018, p. 15).
2 Ramos Medina, presentacién a Sigiienza y Géngora, Paraiso occidental, p. V11,
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de esta manera, la escritura como manifestacion institucional para con-
servaciéon de la memoria colectiva»?.

La crénica, afirma Rossi de Fiori, «versaba sobre la historia del con-
vento, de la orden, de algtin periodo especial del convento, de las figuras
representativas, de alguna monja que se destacaba, del santo protector,
etc»t. Por lo tanto, son escritos de suma importancia para la informa-
cién que del convento se tuviera en la posteridad, pero también textos
en los que el nombre de la autora no aparecia y eran usados como base
para libros mas extensos. La identidad de las cronistas no siempre es
patente en sus escritos’, salvo casos en los que las monjas se destacan a
si mismas por su importancia, por ser fundadoras, abadesas o por tener
caracteristicas de santidad®.

2. LA FUNDACION DE SAN JOSE DE LAs CARMELITAS DESCALZAS (SANTA
TERESA LA ANTIGUA)

En la capital novohispana llegaron a existir diecisiete conventos fe-
meninos, muchos para una ciudad todavia pequena, aunque apenas su-
ficientes para la considerable demanda de mujeres que deseaban dejar
el mundo e ingresarse en un claustro’. La mayor parte de los conventos
novohispanos llevaban reglas no tan rigidas. Dadas estas caracteristicas,
se entiende la necesidad en su tiempo de la fundacién de un convento
de vida simple y contemplativa, como sucede con el de San José de
Carmelitas de la ciudad de México®.

Los monjes de la orden carmelita de san Alberto fueron quienes
llevaron las obras de santa Teresa al convento concepcionista de Jests
Maria, sembrando la semilla de la nueva orden entre las monjas®: fray
Pedro de San Hilarién, fray Pedro de los Apodstoles, fray Nicolas de San

Rossi de Fiori, 2008, p. 56.

Rossi de Fiori, 2008, p. 56.

Ver Rossi de Fiori, 2008, p. 57.

Ver Glantz, 1992, p. 224.

Para una descripcion detallada de la vida conventual, asi como sus datos generales,
ver el amplio estudio de Muriel, 1946.

S~

~N o v

8 Los datos acerca de la fundacién del convento de San José de Carmelitas Descalzas
esta tomado principalmente de la cronica de sor Inés de la Cruz, Fundacién del convento
de Santa leresa la Antigua.

9 Siempre fueron lecturas recomendadas para religiosas las autobiografias de santas
como Rosa de Lima y Catalina de Siena, pero las obras de santa Teresa estaban en auge,
por su reciente deceso y canonizacidn; ver Bienko de Peralta, 2014, p. 166.
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Alberto, fray Juan de Jestis Maria, fray Diego de la Madre de Dios. Las
peleas y divisiones hacia dentro del convento de Jestis Maria ocasiona-
ron el medio idéneo para promover la nueva fundacion.

Fueron cuatro monjas quienes iniciaron las gestiones para una nue-
va fundacién carmelita, nacida del convento de Jestis Maria: Inés de la
Cruz, Mariana de la Encarnacion, Ana de la Concepciéon y Marina de la
Cruz, pero fueron las primeras quienes finalmente lograron el cometido.
Ana de la Concepcidn, priora de Jests Maria, apoya el cambio, incluso
inicia en el convento una serie de reglas similares a las carmelitas, hecho
que desagradé mucho a las concepcionistas que estaban conformes con
su vida mis relajada. Otra monja importante para la nueva fundacién
fue Marina de la Cruz, admirada como santa en la capital novohispana; su
intervencién fue sobre todo espiritual, Marina deseaba también ser car-
melita, se habia distinguido por ser devota y proclive al sacrificio fisico'®.

Este deseo vehemente de las cuatro monjas, y algunas otras que ini-
ciaron a simpatizar con la idea, fue debido a su inclinacién hacia la vida
contemplativa y de sacrificio. El convento de Jesas Maria era uno de
los mas relajados, las monjas jovenes no cumplian al pie de la letra las
normas de la orden. Inés de la Cruz nunca se dejé convencer de tales
costumbres, antes bien trataba de evitarlo a toda costa y sacar a sus
hermanas de tales tentaciones. Estas monjas concepcionistas debieron
de tener miedo a una reforma que incluyera una regla estricta y nada
acorde a su vida actual.

Las monjas criollas de Jesas Maria en su colectividad, segtn la des-
cripcion de nuestras cronistas, quedan muy distantes de las monjas ejem-
plares, devotas y santas que nos describe Carlos de Sigiienza y Géngora
en su Paraiso Occidental'!, mis bien son mujeres muchas veces elitistas
y dadas a la comunicacién asidua e infructuosa. Las cuatro aspirantes a
carmelitas sufrian del rechazo de sus hermanas, quienes las consideraban
buscabullas, con sentido protagbnico y ambiciosas, sobre todo de poder.

10" Marina de la Cruz es una religiosa importante, tanto para el convento de Jests

Maria como para el de las Carmelitas, dada su santidad. Para conocer la vida de esta
monja ver el Paraiso occidental de Carlos de Siglienza y Gdngora, asi como los estudios
de Manuel Ramos Medina (1990 y 1997), Guadalupe Torres Ibarra (2007), Katarina
Zatlkajova (2016), o los trabajos de Josefina Muriel (1946 y 2000).

11" Sigiienza enaltece las virtudes de las monjas de Jests Marfa, por ejemplo cuando
dice: «Perseveran los efectos de estos fervores en la agradable memoria de virtuosisimas
religiosas, que por todo el espacio de este primer siglo resplandecieron con admirables
luces de perfeccién» (Sigiienza y Goéngora, Paraiso occidental, p. 38).
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Sin embargo, segtin lo que podemos leer en las cronicas, el deseo de la
nueva fundacién no se sustentaba en querer gobernar sobre otras, sino
en una vocacién contemplativa sincera. Un nuevo convento causaba
envidias y celos entre las monjas, mas ain se mostraron negativas ante
Inés de la Cruz, que ademas era espafiola, hecho que resulté de capital
importancia para lograr finalmente la fundaciéon!2.

La idea de iniciar un carmelo en México fue primero de Mariana
de la Encarnacidn, quien era asidua lectora, primero de poesia, actividad
que le fue prohibida por sus autoridades, y después, emocionada con
la lectura de las obras de santa Teresa. El primer paso en la gestion'?
fue hacérselo saber a los monjes carmelitas; uno de ellos, Pedro de San
Hilarién conocia a Juan Luis de Rivera, rico comerciante que deseaba
apoyar con recursos la fundacién de un convento de esta orden. Por
medio de fray Pedro, Inés de la Cruz se puso en contacto por carta con
el dicho Luis de Rivera, quien testd a favor de las dos monjas, dejando
su casa y varios recursos econdmicos para dar inicio al convento.

Mariana de la Encarnacién conocid a Inés de la Cruz en el coro, al
que ambas asistian no por gusto propio al principio; Mariana por su voz
privilegiada e Inés designada a copiar partituras, gracias a su talento al
escribir y a su destacada inteligencia. Fue Mariana quien le hablé a Inés
de la idea de un cambio de convento. Las dos estaban en desacuerdo con
la vida relajada de Jestis Maria, querian una vida retirada, dedicada a la
oracidn y al sacrificio.

Monjas jovenes aun, se entusiasmaron con la idea de cambiar de
vida. Pero desearlo y llevarlo a cabo suponia un trabajo arduo que no
podian hacer solas. El primer paso fue convencer a otras monjas de la
conveniencia de una fundacién de carmelitas, donde pudieran desa-
rrollar una vida contemplativa y no disipada, como la que a su juicio
llevaban en Jests Marfa. Ana de la Concepcién y Marina de la Cruz
fueron las primeras convencidas, aunque nunca pudieron ver el plan
hecho realidad, ambas murieron antes. La amistad con estas dos mujeres
fue muy conveniente para las dos jovenes, pues Marina se habia hecho

12" Para ver a detalle las problemiticas remito a Inés de la Cruz y la crénica de
Mariana de la Encarnacion, Relacién de la_fundacion del convento antiguo de Santa Teresa, p. 36.

13 Dice Rosalva Loreto de la fundacién: «se trata de un proceso de longitud tem-
poral variable descompuesto en diversos pasos que, sin guardar un orden exacto, se
podrian suceder de cierta manera aisladamente hasta alcanzar su definitiva erecciéon y
reconocimiento formal» (2000, p. 71).
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fama de santa y Ana de la Concepcidn era la priora del convento; esto
ultimo les trajo muchos beneficios, uno calmar los animos de las demas
religiosas de Jestis Maria que iniciaban a demostrar su rechazo ante las
dos monjas, mas atin a Inés de la Cruz por ser espanola de nacimiento.
También les beneficio al lograr ciertas conexiones con el exterior y que
Inés fuera nombrada como contadora y escribana, puesto que le prodi-
gaba una mayor capacidad de gestion.

Juan Luis de Rivera y su esposa murieron antes de ver el carmelo
puesto en pie y los recursos quedaron en manos de los parientes cer-
canos. Fue el arzobispo Pérez de la Serna quien termind de hacer las
gestiones para recuperar los bienes y reclamarlos como propiedad de la
Iglesia, cometido que finalmente logrd. De hecho, el aporte principal de
Pérez de la Serna en su arzobispado fue la fundacion de varios hospita-
les, refugios y conventos, de los que se pueden contar quince a lo largo
de la Nueva Espana. La fundacién del Carmelo en la capital lo veia el
arzobispo como una necesidad, por un lado para equilibrar la balanza
con Puebla, ya que desde 1604 existia esta orden en la Ciudad de los
Angeles y también por la fama y devocién que se habian desatado tras la
beatificacion de la madre Teresa el 24 de abril de 16144,

Otros personajes de importancia que intervinieron en la fundacién
fueron Juan Quezada de Figueroa, oidor de la Real Audiencia, su esposa,
quien incluso participé6 como madrina de la orden, a pesar de la nega-
tiva que tenia de que su esposo se acercara a monjas, y Pedro Otalora,
presidente de la Real Audiencia, quien ayudo en el asunto de los bienes
dejados por Juan Luis Rivera.

Ante la negativa de Alonso de la Mota de mandar dos monjas carme-
litas del convento de Puebla, el arzobispo dej6 la fundacién en manos de
las dos concepcionistas, hecho facilitado por el origen espanol de Inés de
la Cruz. El virrey Diego Fernandez de Cérdoba, marqués de Guadalca-
zar desde el 28 de octubre de 1612, fue quien finalmente aprobd la fun-
dacién de Santa Teresa la Antigua el 19 de mayo de 1615; su esposa fue
a su vez pieza clave en el acercamiento con las monjas concepcionistas,
iniciando una cercana amistad sobre todo con Inés de la Cruz, a quien

14 Para ver mas acerca de las diferentes fundaciones, ver Ramos Medina, 1997,
pp- 17-24.Ver también Lavrin, 2105, p. 507.
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cuido6 incluso en sus enfermedades. La amistad entre ambas mujeres fue
punto de conflicto entre las monjas de Jestis Maria, pues se acrecento el
rechazo que ya les tenian®.

Finalmente, la fundacion del convento de San José de Carmelitas
descalzas de la Ciudad de México se llevo a cabo la mafiana del primero
de marzo de 1616; el inicio del nuevo convento, tan deseado por mu-
chos, y que tantas vicisitudes habia costado, se celebraba en medio de
una serie de festividades, la mayoria de ellas con motivo de la fundacién,
la otra causa, que tan significativa fue para las monjas, era la celebraciéon
del angel custodio o de la guarda.

El festejo de inicio de la orden constituy6 una fiesta en toda la ciu-
dad, sobre todo el traslado de las monjas de un convento a otro: Inés
de la Cruz y Mariana de la Encarnacién salieron del convento de Jests
Maria con velos negros a la casa, todavia en deplorables condiciones
para instalarse definitivamente. Acompanaron a las monjas los personajes
principales de la ciudad, el arzobispo Juan Pérez de la Serna, miembros
del Cabildo y la Audiencia y por supuesto los virreyes, marqueses de
Guadalcazar, y otros pertenecientes a la corte. Isabel Vaca y Ana Arindes
sirvieron de madrinas a las nuevas carmelitas. Las acompand también
durante toda la procesion Francisco Loza, quien fungié como primer
capellan del convento!’¢. El recorrido termind en la casa, después de una
procesiéon por los demas conventos de la ciudad; en cada uno de los
lugares visitados se instalaron altares para demostrar la importancia del
inicio del nuevo convento.

La relacion completa de todos los detalles acontecidos en todo el
proceso de planeacidn, gestion y fundacidn es narrada por sus mismas
fundadoras, Inés de la Cruz y Mariana de la Encarnacion. Los documen-
tos se encuentran en manuscrito en el archivo del monasterio de Tlacopac
en la Ciudad de México. Contamos hasta ahora con dos ediciones de los
manuscritos, la primera hecha por Manuel Ramos Medina en 1997 y la
segunda de reciente aparicion, y que, mas que edicion, nos representa un
estudio paleografico de las dos crénicas, a cargo de Citlali Campos!”.

15 Ver Mariana de la Encarnacién, Relacién de la fundacion del convento antiguo de
Santa Teresa, pp. 35-38.

16 Ramos Medina, 1990, p-61.

17" Mariana de la Encarnacién, Relacién de la fundacién del convento antiguo de Santa
Teresa; sor Inés de la Cruz, Fundacién del convento de Santa Téresa la Antigua.
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3. INfs Y MAARIANA, VOCACION Y EMPENO

A través de los textos escritos por nuestras monjas, las dos cronicas
en manuscrito y las dos autobiografias publicadas, podemos observar
un sinnamero de cuestiones interesantes y otras de vital importancia
para entender la vida conventual del siglo xvi1. Tenemos dos crénicas
manuscritas, en las que a la par del narrar lo acontecido en la planeaciéon
y fundacidn del convento, conocemos datos personales e intimos de las
religiosas, asi como de la convivencia en el convento, primero en el de
Jestis Maria y después en el de Santa Teresa la Antigua. Las autobiografias
publicadas, aunque la segunda es mas bien una carta, son primero la escri-
ta por Inés de la Cruz y publicada por Carlos de Siglienza y Géngora y la
segunda La respuesta a sor Filotea de la Cruz, de sor Juana Inés de la Cruz'®.

En los escritos de las fundadoras encontramos que la narracion de
su vida sirve principalmente para justificar y evidenciar su inclinacién
nata, tanto a la santidad como a llevar un estilo religioso acorde con la
orden carmelita, es decir, dejar ver que era ya una misién o un destino
puesto por Dios y no una decision nacida del capricho humano, dado
el horizonte de sentido en el que se mueve la mentalidad de la época.

Tanto Inés como Mariana hacen hincapié en su muy temprana vo-
cacion religiosa, tratan de demostrar con ejemplos que el proyecto de
vida que les esta destinado es seguir una existencia austera bajo una regla
estricta llena de dificultades, lo que las distingue de las demas religiosas,
«santas pintadas», como las califica Inés de la Cruz'®. La vida encaminada
a la santidad y el sacrificio son la principal justificacion para la nueva
fundacién, y por eso la narracién del proceso de instauracién de Santa
Teresa la Antigua tiene que iniciar como una autobiografia. Sin em-
bargo, la misién constatada de Inés y Mariana, como las iniciadoras de
una orden que no cayera en la costumbre «regalona y chocolatera»®, se
convierte en el centro de su vida, no hay nada mas importante, desde el
punto de vista de sus manuscritos, que dicha fundacion, a la par de su
camino de santidad. En el caso de sor Juana es diferente, su motivacion
no esta en la santidad sino en el intelecto: sor Juana nos habla de si mis-
ma en la Respuesta, pero no para demostrar su vocacion religiosa desde

18" Sor Juana Inés de la Cruz, Obras completas. Comedias, sainetes y prosa, pp. 440-475.

19 Sor Inés de la Cruz, Fundacién del convento de Santa Teresa la Antigua, p. 21.

20 Esta expresion la adjudica sor Mariana a fray Tomés de San Vicente, quien se
oponia a la fundacién carmelita (ver Ramos Medina, 1997, p. 342).
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nifia, sino mas bien para dejar clara su inclinacion nata al estudio, sin que
haya visos en ella de un interés por la austeridad carmelita.

Para Inés, todo estd predeterminado para llegar con las carmelitas,
incluso el barco en el que llega a la Nueva Espafia a los catorce anos
lleva el nombre de Santa Maria, hecho que considera que se debe a la
devocién que le tiene a la Virgen. Inés profesa a los dieciocho afios el
viernes 22 de abril de 1588, aunque nos dice que «con gran dolor en mi
corazdn por no ser de las descalzas. Fue el mas alegre dia que hasta alli
habia tenido por salir de un mundo que yo tan mal queria»?!. A los siete
afios de entrar en religion Inés enferma, padecimiento que tiene que ver
con la distincion que hace Dios de ella y son muestra de su vocacién
carmelita y no concepcionista. Mariana, segin su descripcion, parece
indecisa hasta no leer a santa Teresa, en quien encuentra finalmente el
modelo de vida que queria seguir; es por este tiempo también cuando
Inés y Mariana se conocen y emprenden de forma definitiva el cami-
no hacia la fundacién del Carmen. Camino pedregoso por los muchos
obstaculos con los que se tropezaron.

La vocacion de Inés, que ella considera ineludible es la de santa,
martir y ermitafla, por eso gustaba de la soledad, le molestan las monjas
que se divierten, que conviven, y se aleja recibiendo también el rechazo
de sus hermanas, al igual que Mariana, ambas fuera de la norma comun
de las novohispanas. Las dos deciden con férrea voluntad hacer todo por
participar de una nueva fundacién acorde a sus intereses, donde pudie-
ra apenas convivir con otras monjas de su mismo talante. El problema
hacia el interior del convento comienza cuando por influencia de los
padres carmelitas la regla de Jestis Maria se vuelve mas rigida y las mon-
jas se ven obligadas a llevar ejercicios propios de santa Teresa; nos cuenta
por ejemplo Mariana de la Encarnacion:

Dentro de pocos meses se comenzaron a inquietar las mas modernas y
mozas, y a decir que las querian hacer guardar la regla del Carmen vy, con
esto, una polvareda y emulacién de unas con otras, que todo era dar sobre
las carmelitas, quejarse de la prelada que lo sobreconsentia, y que no eran
aquellas novedades sino querer alzarnos con el convento y gobernarlo®?.

Es interesante notar como la historia de la fundacién nos deja ver
la convivencia diaria de un convento novohispano, lleno de vicisitudes

21 Ramos Medina, 1997, p. 314.
22 Ramos Medina, 1997, p. 336.
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y desarreglos. No contamos con una narraciéon tan detallada en este
aspecto en el caso de sor Juana, pero si debemos recordar como se que-
ja de las envidias a las que se enfrentaba dentro del convento y cémo
ella misma se fuerza a la convivencia, estorbandole la vida relajada de
las demas monjas. Aunque en el caso de sor Juana la molestia viene no
porque las demas no siguieran una vida observante, sino mas bien por el
ruido y las distracciones a las que se vela sometida en los mismos espa-
cios libres que ella destinaba para el estudio; recordemos el ya tan citado
fragmento: «Lo que si es descargo mio es el sumo trabajo [...] y muchos
estorbos [...] de aquellas cosas accesorias de la comunidad [...]Y esto es
comunmente, porque como los ratos que destino a mi estudios son los
que sobran a las otras para venirme a estorbar...»?*. Sor Juana también
nos deja ver trazos de la descripcién de la vida cotidiana en el convento
de San Jerénimo, rasgo que podria servirnos como una crénica, no fun-
dacional, pero si del tipo de convivencia que existia entre las religiosas y
las mujeres que fungian como sirvientas y esclavas.

Aunque Mariana de la Encarnacidn tiene un papel protagdnico, es
Inés de la Cruz quien inicia y lleva a cabo las gestiones para hacer
realidad la fundacion; debemos considerar el impulso de iniciativa de
la monja, quien debié de querer actuar como santa Teresa. Ella misma
reconoce su temeridad cuando dice: «Desde luego que di el primer
paso. En pretender esto fui de un parecer con la madre Encarnacién»?*.
A pesar del rechazo conventual, Inés crea alianzas dentro del convento
para llegar a sus fines, y fuera, busca personas con recursos econémicos
y puestos de importancia dentro de la sociedad novohispana, como el
oidor Juan de Quezada y fray Pedro de Hilaridn, prior de la orden del
Carmen. Sor Mariana reconoce el sentido de gestidn y sentido practico
de Inés, ruta en la que ella misma la sigue; nos dice la carmelita:

Proseguiamos ambas con las diligencias que podiamos, regalando y acari-
ciando a Juan Luis Rivera y su mujer. Pediamosle a nuestro padre fray Pedro
de San Hilarion [...] que hablase a este caballero y a su mujer y les pidiese
que lo que pretendiamos era nos senalase en su testamento por sus capella-
nas y fundadoras; que, como andan tan enfermos y eran de tanta edad, no

dejdbamos de tener algiin temor de que se nos muriese”.

23 Sor Juana Inés de la Cruz, Obras completas. Comedias, sainetes y prosa, p. 450,
fr. 440 y 450.

24 Ramos Medina, 1997, p. 317.

25 Ramos Medina, 1997, p. 338.
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Finalmente sucedié lo que tanto temian, murieron Juan Luis Rivera
y su esposa, pero efectivamente las nombraron herederas de los bienes
en favor del nuevo convento, herencias de casas y dinero que formaron
el fundamento material con el cual iniciaria la existencia de Santa Teresa
la Antigua. Las dos monjas con influencia elegidas por Inés y Mariana
también murieron, dejandolas de nuevo solas con el proyecto; es en-
tonces cuando suceden los milagros de las apariciones, con las cuales se
aseguraba por via sobrenatural la misién de ser carmelitas. A Marina de
la Cruz se le aparecen la misma santa Teresa y la recién fallecida Ana de
la Concepcidn. Inés por su parte ve a Marina quien, muerta ya, siguid
gestionando la orden en el cielo, le anuncia que no se preocupe, porque
por medio de la misma Virgen Maria se consiguié con Jesus la funda-
c16n?°. Ante tal permiso no habia nada que discutir?’.

A pesar de tener todo en contra, incluso con escritos del convento de
carmelitas de Puebla en los que se conminaba a no seguir adelante pues
no tenia el talento y los méritos suficientes para la fundacién, lograron
su cometido el 1 de marzo de 1616, siendo Inés no sdlo fundadora, sino
también la primera abadesa. Lo que le sigue después son las dificultades
propias de la orden, pero en plena realizacion de su vocacion y su desti-
no. Nuestra monja anota el 6 de septiembre de 1625 como la fecha en
la que termina de escribir su cronica?.

4. PARALELISMO ENTRE MANUSCRITOS

Ademas de la cronica, sor Inés de la Cruz escribidé una autobiografia
en la que nos habla también de la fundacién, aunque de una forma mas
personal y con un mayor nimero de detalles acerca de su vida priva-
da. Es notorio que los textos de las tres monjas, sor Inés, sor Mariana
y sor Juana, tienen sorprendentes parecidos en su estructura. Cabe la
posibilidad de que la jer6bnima haya leido la autobiografia de sor Inés,
recordemos que Carlos de Sigiienza la publicé en 1684, como parte de
la historia del convento de Jestis Maria. Cabe preguntarse por qué no
hizo lo mismo con el texto de sor Mariana.Veremos a continuacion las
coincidencias entre los tres textos.

26 Recordemos que la supuesta aparicién de seres celestiales y fantasmales otorgaba
un voto de confianza a la veracidad de la monja, le daba mas peso a sus experiencias.
Ver Wobeser, 2018.

27 Sor Inés de la Cruz, Fundacién del convento de Santa Teresa la Antigua, pp. 25-26.

28 Sor Inés de la Cruz, Fundacién del convento de Santa Teresa la Antigua, p. 37.
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La autobiografia de Inés de la Cruz se publicd por primera vez en el
tercer libro de Paraiso Occidental, de don Carlos de Sigiienza y Géngo-
ra; asi como la crénica de fundacion, también la autobiografia fue una
peticion de su confesor. Los dos textos tienen mucha semejanza, bien
podriamos pensar que la crénica es un texto reducido del otro, el cual
plantea dos temas principales: las formas y vicisitudes que vivié junto
con Mariana de la Encarnacién para la fundacién del convento, y sus
problematicas personales.

El texto de sor Mariana fue también un encargo del superior, pero
permaneci6 inédito hasta del siglo xx. La Respuesta a sor Filotea de sor
Juana fue publicada por primera vez en el tomo de Fama y obras péstumas
editado por Juan de Castorena y Urztia en 1700, texto que aunque no es
pedido por un superior si responde a uno: Manuel Fernindez de Santa
Cruz.Tanto Inés como Juana se disculpan de su escritura, la primera por
la repugnancia que dice tener de escribir, la segunda porque no sabe qué
responder, en el caso de sor Mariana solo dice cumplir con el cometido.

En la autobiografia, sor Inés nos describe con detalle su origen y
las problemiticas suscitadas por las cuales su familia se traslada a Nueva
Espana, hechos que omite y resume en el texto fundacional. Inicia con
datos biograficos para sustentar y justificar el cambio de convento. La
monja dirige su narracién hacia un impulso de santidad natural en ella:
«Desde que hube uso de razén deseé ser religiosa sin jamas haber tenido
un breve pensamiento contrario y que fuese en orden muy estrecho sin
otro discurso. S6lo padecer mucho porque Cristo dio su vida por mi»*.
Afirma también en la autobiografia: «paréceme el primer uso de razén
que tuve de amar a Dios, y deseo de emplearme toda en servirle»*’. Nos
dice por su parte la Décima Musa: «desde que ray6 la primera luz de la ra-
z6n, fue tan vehemente y poderosa la inclinacion a las letras, que ni ajenas
reprensiones [...] han bastado que deje de seguir este natural impulso que
Dios puso en mi»!. Es notorio el parecido entre ambos escritos.

En el caso de Mariana vemos algo semejante, aunque ese destello de
vocacion no surgid en ella sino hasta la adolescencia. Es en la narracion
de su infancia donde iniciamos a observar las mayores semejanzas entre
los textos. Es probable que sor Juana haya leido las cronicas y por tanto
tuviera cierta influencia de las mismas, recordemos que estuvo unos

29 Ramos Medina, 1997, p. 313.
30" Sigiienza y Géngora, Paraiso occidental, p. 130.

31 Sor Juana Inés de la Cruz, Obras completas. Comedias, sainetes y prosa, p. 444, fr. 190.
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meses viviendo en este convento, del cual salid para recuperarse del
tabardillo adquirido por las malas condiciones de higiene.

Tanto sor Inés como sor Juana empiezan a asistir a la «<amiga» a los
tres afos®?, y son las hijas medianas de un total de seis hermanos. Las
dos asisten a la escuela siguiendo a una hermana mayor y aprenden sin
ser ellas a quienes se les manda estudiar. De sor Mariana no tenemos
datos al respecto. Sin embargo, aunque pareciera mucha la coincidencia,
surgen también las diferencias: mientras que Inés de la Cruz dice que:
«Deprendi con gran brevedad a leer, de codicia de saber la pasion de
Nuestro Senor, y la lloraba mucho y como oia las vidas de los ermitanos
me aficioné a imitarlos»®3, la jerénima aprende a leer por curiosidad de
saber, un saber general y no solo religioso.

Inés de la Cruz inicia desde nifia a querer mortificar su cuerpo por
imitacién de Cristo, para lo cual «procura abstinencia», evitindose de
comer «caldos, carne y comida guisada»**, pensando que sélo alimentos
secos comerian en el desierto. La nina también dormia poco, se levan-
taba ya dormidas sus hermanas para hincarse de rodillas a rezar durante
horas. Sor Juana por su parte también se abstenia de ciertas comidas,
como de sobra sabemos, no por imitacién divina, sino por evitar per-
der su inteligencia, pues «podia con ella mas el deseo de saber que de
comen?. Son semejanzas, pero parecidas y distantes. Mientras que Inés
quiere ser ermitana y huye de su casa, para lograrlo, la pequena Juana
pide a su madre asistir a la Universidad vestida de hombre.

A los catorce anos la vida de Inés cambia, pues su familia tiene que
salir de Toledo a México, hecho que considera providente, pues cree es
el lugar idoéneo para ser martir. Juana también hace el viaje de Nepantla
a México aproximadamente a los catorce anos, y poco tiempo después
entra en la corte virreinal. Las tres jovenes, incluyendo aqui a Mariana,
demuestran tener fortaleza para la autorreprension, las carmelitas por imi-
tacion a los santos y Juana como una forma de forzarse a aprender mas.

Mariana ya dentro del convento inicia con las devociones exagera-
das, mismas que hace en secreto y sin regulacién; dice la monja: «Ha-
cia algunas demostraciones e imprudencias, quiteme los chapines y el

32 Basandonos en la fecha de nacimiento que nos da su primer biégrafo, Diego
Calleja, en Vida de sor Juana.

33 Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental, p. 130.

34 Sigiienza y Géngora, Paraiso occidental, p. 130.

35 Sor Juana Inés de la Cruz, Obras completas. Comedias, sainetes y prosa, p. 445, fr. 230.
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lienzo, usando de otras singularidades de mas observancia y penitencia,
porque ni dormia ni andaba en mi y a este modo otras mil boberias con
que minoraba la salud»?. Inés también dejaba de dormir, pues se entre-
tenia viendo las estrellas e imaginando que alla estaria Dios y agradecia
haber sido creada. Podemos imaginarnos también a sor Juana desvela-
da, tratando de aprender el mayor nimero de conocimientos en poco
tiempo. Sor Mariana también se aficioné a la lectura, prohibiéndole sus
superioras que leyese romances, asi mismo como a sor Juana por salud
la guardaron de leer y estudiar.

Las tres se mostraban deseosas de la soledad: sor Mariana y sor Inés
aprovechaban su soledad en oraciones, mientras sor Juana en oraciones,
pero también en espacio de estudio. Juana Inés se separa de la biografia
de las otras dos en el periodo de su estancia virreinal, aunque esa pri-
mera juventud en las tres marcard la pauta de lo que seran después de
forma definitiva en un futuro. En 1667 con dieciséis afios de edad, Juana
entra al convento de San José de Carmelitas descalzas y permanece alli
solo tres meses, pero quiza fue suficiente para tomar el nombre de la
fundadora y ejemplo de ella. Es en 1669 cuando profesa en San Jeréni-
mo. Mariana entra al convento de Jests Maria a los nueve anos, pero no
profesa hasta los dieciséis. Sor Inés profesa a la edad de dieciocho afios,
aun cuando toda su vida habia deseado entrar. Las tres tienen edades
similares al iniciar su trayectoria como monjas y es a partir de este mo-
mento que sus vidas tornan a desarrollar sus verdaderas vocaciones: las
letras y la religion.

Dentro de la vida religiosa encontramos también semejanzas, por
ejemplo, las tres tienen cercania con la masica: recordemos que sor Jua-
na escribe el desaparecido Caracol, que seria, segin Castorena, un mé-
todo para aprender el arte musical; sor Inés era la encargada de copiar
los libros y sor Mariana era vicaria de musica y parte del coro. Asi mis-
mo, tanto Inés de la Cruz como sor Juana fungieron como contadoras
de sus respectivos conventos y establecieron vinculos con personas de
renombre en su entorno y sobresale la cercania que las dos adquieren
con las virreinas de México en ese momento, y de paso, despiertan los
celos y las envidias de otras monjas. Como podemos ver, las coinci-
dencias y diferencias que existen entre las tres monjas nos llevan a un

36 Ramos Medina, 1997, p. 332.
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conocimiento mas amplio del universo que constituyeron los conventos
femeninos novohispanos y las circunstancias que las llevaron a tomar
esta forma de vida.

5. CONCLUSIONES

Las cronicas conventuales escritas por sus fundadoras, como es el
caso de Mariana de la Encarnacién e Inés de la Cruz, son valiosos do-
cumentos, ya que podemos encontrar en ellos una infinidad de aristas
para acercarnos al conocimiento del entono en que se desarrollan las
mujeres en estos espacios femeninos. Los conventos eran microcosmos,
reproduccién de la sociedad intramuros, alejados hasta cierta medida
de los avatares del mundo, pero siempre participes del siglo desde el
claustro. Por lo tanto, los conventos de monjas seran pieza esencial para
entender la sociedad y la vida cotidiana de nuestros siglos novohispanos.
En el caso de sor Juana, aunque no tenemos una crdnica de su con-
vento escrita por ella, la Respuesta a sor Filotea cumple con algunas de
sus caracteristicas, pues nos habla de elementos biograficos como es el
caso también de las otras dos monjas y nos da cuenta de episodios de
la vida cotidiana, con los cuales reconstruir el espacio hacia el interior
del claustro.
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Y vi un cielo nuevo y una tierra nueva,
porque el primer cielo y la primera tierra pasaron
(Apocalipsis, 21, 1)

Mas t0, si es que he sido de celeste estirpe creado,
dame una sefial de tan gran linaje y reclamame al cielo
(Metamorfosis de Ovidio, Faetdn, 1, 1)

Ante la irrupcion de América en la historia occidental, los europeos
tuvieron que enfrentar el reto de tratar de ubicar los territorios recién
descubiertos dentro de sus marcos conceptuales. En el intento de buscar
encuadrar, a pesar de su singularidad, la realidad americana recurrieron
a la filosofia y a la historia naturales de su época. Si bien no dejaron de
lado la observacién de las particularidades geograficas y climaticas ame-
ricanas, la cuestion sobre sus cualidades no se reducia al campo que 1la-
mamos ahora bioldgico, sino que estaba intimamente ligada con cues-
tiones cosmologicas asi como humanas, tanto religiosas como politicas.

Dentro de la filosofia natural de la época, la determinacion de las
cualidades de una cierta regidn estaba dada por su ubicacidn en la tierra,
pero conllevaba también cierta relacion con el cosmos en general. A
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cada regidn se le atribuian diversas propiedades a partir de su ubicacién
dentro de una de las cinco regiones de la tierra asi como dentro de
cierto clima a partir de la radiacion solar que recibia anualmente. Pero
también se retomaban cuestiones astrologicas, pues se pensaba que cada
lugar o ciudad estaba bajo la influencia o signo de ciertas entidades
celestes particulares. De esta manera, mas alld del clima, las influencias
celestes repercutian en las cualidades que se le atribuian a las distintas
regiones terrestres.

Se entendia que las influencias celestes repercutian no solo en las
cualidades de un lugar, sino que afectaban también a las cualidades fisi-
cas de sus habitantes, principalmente sus humores o temperamento. Las
cualidades particulares determinan la complexién propia de los hom-
bres alterando sus caracteristicas tanto fisicas como animicas. Estas cua-
lidades influyen en el hombre, aunque no determinan necesariamente
su comportamiento ya que gracias a su voluntad y libre albedrio puede
oponerse a su inclinacién natural. Asi, por ejemplo, el cosmografo Enri-
co Martinez sostiene que «el cuerpo recibe la calidad de la tierra adonde
se cria, y el anima la recibe del cuerpo, cuanto a la inclinacién»'.

En el caso americano, la pregunta aparentemente inocente sobre sus
cualidades adquiri6 rapidamente tintes ideoldgicos y politicos ya que
usualmente conllevaba el presupuesto de que los americanos eran infe-
riores a los europeos vy, por lo tanto, justificaba los anhelos colonizadores
de estos. Pero, al mismo tiempo, algunos autores llegaron a exaltar las
cualidades de estas tierras y de sus pobladores. Asi, como sostiene An-
tonello Gerbi, «de una pregunta inocente descienden irresistiblemente
siglos y siglos de diatribas, de calumnias y de panegiricos»®. De esta
manera, a lo largo del periodo colonial e, incluso mas alla, se desarro-
llard esta polémica acerca de las cualidades americanas. Aunque tanto
aquellos que denigran como los que exaltan estas tierras comparten el
mismo marco filoséfico natural, sus diversas interpretaciones los llevaran
a ofrecer valoraciones practicamente contrarias sobre el Nuevo Mundo.

A lo largo de la Colonia, los europeos desarrollaron la idea de la
inferioridad americana como fundamento de su dominacién. En un
principio, esta inferioridad estaba enfocada en los indigenas, pero al en-
contrarse vinculada la historia humana y la natural, la condena no podia
ser solo de los pueblos originarios sino de la tierra misma. Por lo que se

1 Martinez, Reportorio de los tiempos e historia de esta Nueva Espaiia, p. 174.
2 Gerbi, 1978, p. 20.



EL PARAISO EN LA TIERRA O LA EXALTACION DE LAS CUALIDADES 193

generd un discurso de denigracion de las cualidades y de las influencias
celestes de la Nueva Espana, con el que se pretendia explicar el proceso
de degradacidn que en un principio se atribuia a los indigenas, pero que
rapidamente también fue achacado a los europeos que la habitaban. Asi,
Bernardino de Sahagtin dice:

... los espafioles que en ella habitan, y mucho mas los que en ella nacen,
cobran estas malas inclinaciones muy al propio de los indios [...] Los que
son naturales espafoles, si no tienen mucho aviso, a pocos afios andados de
su llegada a esta tierra se hacen otros, y esto pienso que lo hace el clima o
constelaciones de esta tierra®.

De igual forma, el dominico Juan de la Puente escribe en 1612:
«Influye el cielo de la América inconstancia, lascivia y mentira; vicios
propios de los indios y la constelacidén los hard propios de los espaiioles
que alld se criaren y nacieren»*. Esta vision negativa de las constelaciones
americanas tendera a prevalecer, por lo menos dentro de la «percepcién
dominante en Europa»’. Los principales defectos que a lo largo de los
siglos se les atribuian a los novohispanos eran, en primer lugar, la pereza
e inconstancia, seguidos de la lujuria y la lascivia, asi como la hipocresia,
la adulacién y la supersticién®.

Pero junto con la denigracién de lo americano, desde un principio
y a lo largo del tiempo, también se desarroll6 una interpretacidén que
exaltaba las cualidades de estas tierras asi como de su “estrella” y la de sus
habitantes. Serd en estas concepciones positivas sobre el Nuevo Mundo
en las que nos centraremos en el presente estudio, particularmente en
el caso novohispano y mas concretamente de la ciudad de México a lo
largo de los siglos xv1 y xvi1. Se hard un repaso general, que no preten-
de ser exhaustivo, de las opiniones que exaltaban las cualidades de estas
tierras en las cuales se pueden apreciar ciertas lineas de continuidad a lo
largo del tiempo, pero también rompimientos importantes en el enfo-
que vy la justificacion de sus respectivas apologias.

El descubrimiento de América debia ser incorporado al devenir de
la historia, el cual en la época estaba inevitablemente entrelazado con
la teleologia catdlica. Por lo que, desde un inicio, fue interpretado a la

Sahagtn, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, p. 579.

Puente, Tomo primero de la conveniencia de las dos Monarquias Catdlicas. .., p. 363.
Priani, 2010, p. 571.

Alberro, 2011, p. 41.
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luz de las Escrituras, como un paso mas en la historia providencial de
la cristiandad hacia su consumaciéon. Por ejemplo, Francisco Lopez de
Gomara describe el descubrimiento del Nuevo Mundo como «la mayor
cosa después de la creacion del mundo, sacando la encarnacion y muer-
te» de Cristo’. Por otro lado, el caricter de “nuevo” de este mundo no
es solamente accidental debido a su reciente descubrimiento, sino que
es una descripcion de su propio caricter, ya que se llega a plantear su
similitud con una ancestral edad dorada e incluso paradisiaca.

Como se sabe, la empresa de Cristobal Coldn estuvo apoyada por la
esperanza milenarista de llevar el Evangelio a todo el mundo, de igual
forma, al realizar dicha empresa llegb a pensar que habia llegado al lu-
gar original del paraiso®. Igualmente, poco después Américo Vespucio
sostendra que el «Nuevo Mundo» tiene tal «templanza de aire que alli
nunca se conocen ni los inviernos helados ni los veranos calidos» y que
incluso, si el paraiso terrestre puede encontrarse en alguna parte de la
tierra, «no estara lejos de aquellos paises»’. La vinculacion con el pa-
raiso no solo se sustentaba en la amenidad de clima y exuberancia del
territorio, sino también en la forma de vida de sus habitantes. De esta
manera, Pedro Martir de Angleria en sus Décadas resalta la productivi-
dad de las tierras recién descubiertas asi como la forma de vida simple
de los indigenas carentes de propiedad privada de manera semejante
a la «edad dorada»'’. La vinculacién de estas tierras con el paraiso serd
una nocién que «no abandonaria la imaginaciéon de Europa durante los
siglos venideros»!!.

Estas ideas seran retomadas por autores de origen europeo que es-
cribian ya dentro de la naciente sociedad colonial novohispana. De esta
manera, Vasco de Quiroga recupera la nocién de la Edad de Oro de
la que habla Luciano en sus Saturnales y compara las cualidades de la
Nueva Espana con aquella debido a su gran fertilidad, gracias a la cual
el hombre recibe sus frutos practicamente sin trabajo, a semejanza del
paraiso. Como se sabe, Quiroga buscd la realizacion terrenal de la Utopia
de Tomas Moro en la Nueva Espafa a través de una organizacion social
integrada principalmente por indigenas, a quienes, a la vez, compara

7 Lbpez, Historia general de las Indias, fol. ITV.

8 Colén, Relaciones y cartas de Cristébal Colén, pp. 287-288.
9 Vespucio, El Nuevo Mundo, p. 187.

10" Martir de Angleria, De Orbe Novo, p. 154.

1" Brading, 1991, p. 32.
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debido a su simplicidad natural a los de la ya mencionada edad dorada'2.

Para lograr que las tierras mexicanas anteriormente dominadas por
la idolatria pudieran ser comparadas a un nuevo paraiso era necesario
establecer que las mismas habian sido redimidas, como se aprecia en el
pensamiento de los primeros frailes franciscanos. Asi, Sahagtin rogaba por
que «donde abundo el delito abunde la Gracia, y conforme a la abundan-
cia de las tinieblas, venga la abundancia de la luz»'3. Por su parte, Toribio
de Benavente, Motolinia, interpelando a la ciudad de México, escribe:

Eras entonces una Babilonia, llena de confusiones y maldades, ahora eres
otra Jerusalén, madre de provincias y reinos [...]. Otro tiempo, con autori-
dad del principe de las tinieblas [...] amenazabas, prendias y sacrificabas |...]
ahora con oraciones y sacrificios buenos y justos adoras y confiesas al Sefior
de los sefiores. (Oh México, si levantases los ojos a tus montes, de que estas
cercada, verias que son en tu ayuda y defensa mas angeles buenos que demo-
nios fueron contra ti en otro tiempo para te hacer caer en pecados y yerros!'*

Mediante esta redencién e inversion de las cualidades novohispanas
estas tierras fueron incorporadas en la visiéon escatoldgica cristiana en
un sentido apocaliptico con énfasis en la esperanza milenarista que im-
plicaba. Si bien la ortodoxia catdlica cuestionaba la via profética y, con
san Agustin, seflalaba que la ciudad de Dios no era algo por realizarse
en este mundo sino solamente en el reino celeste, por su parte Joaquin
de Fiore y sus seguidores franciscanos americanos en su interpretacion
milenarista senalaban el advenimiento de la redencion del género hu-
mano en este mundo'®.

A pesar de que, en la visidn tradicional, se creia que la region llamada
torrida era caliente a tal grado que se consideraba deshabitada, rapida-
mente se pudo comprobar que los territorios americanos dentro de esta
zona no solo estaban habitados, sino que no eran en extremo calientes
sino mas bien templados.Ya anteriormente en el siglo x111, Campano de
Novara planteaba en su tratado sobre la esfera no solo la posibilidad de
que la zona ecuatorial o torrida estuviese habitada, sino que, debido a la
igualdad de sus dias y de sus noches, el calor del dia se compensaria con

12" Quiroga, Informacién en Derecho del licenciado Quiroga sobre algunas provisiones del
Consejo de Indias, pp. 482-489.

13" Sahagtin, Historia general de las cosas de la Nueva Espaia, p. 64.

14 Benavente, Historia de los indios de la Nueva Espaiia, p. 190.

15 Lafaye, 2014, pp. 71-79.
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el frio nocturno, ofreciendo un clima templado muy conveniente como
habitacion del hombre. Por lo que llega a plantear incluso que en esta
zona podria encontrarse el paraiso terrenall®.

La inversion de la valoracién de la zona ecuatorial serd retomada por
el agustino Alonso de la Veracruz en su Physica speculatio (1557), primer
libro de filosofia natural impreso en Ameérica, en donde incorporé el
tratado sobre la esfera de Campano. Ademas de incluir su texto, Alonso
sigue explicitamente los planteamientos del Novarense; asi, sostiene que
la habitacién conveniente al hombre es una tierra con un clima templa-
do como lo es la zona torrida, donde «ni el calor en verano es tan fuerte
como en Espafia, ni el frio en inviernov, pero lo aplica especificamente
a la Nueva Espana, la cual o solo es habitable, sino maximamente
habitada y congruentisima habitacién»!”. Ademas de los planteamientos
de Campano, retoma también lo dicho por Isidoro de Sevilla acerca de
la ubicacion del paraiso terrenal en donde se creia que se daban «frutos
maduros» a lo largo de todo el ano, lo cual fray Alonso aplica al caso no-
vohispano, donde afirma que sus habitantes pueden gozar de diversidad
de frutos incluso en invierno, equiparando estas tierras con el paraiso.
Aunque posteriormente, fray Alonso presentard una postura mas mo-
derada pues nuestro agustino sostendra que la cuestion acerca del lugar
del paraiso terrenal es demasiado oscura, y «tal vez ininteligible»!8. Por
lo que adquiere una mayor importancia la lectura alegérica o espiritual
mas orientada a la salvacién y a la promesa del paraiso celestial.

Esta linea mas moderada sera continuada por autores posteriores que
con una visién mas naturalista se enfocaban sobre todo en las cualida-
des fisicas novohispanas. Dentro de las caracteristicas naturales de estas
tierras, diversos autores no dejaban de resaltar la bondad de sus cualida-
des asi como su suma templanza. Tal es el caso, del franciscano Martin
Ignacio de Loyola, quien en su Itinerario del Nuevo Mundo publicado en
1586!% afirma que aunque el «Reino de México» se ubica en la zona
torrida, es templado debido a que es baflado por «vientos fresquisimos»
y de que en los meses de mayor sol, «llueve de ordinario y es causa de

16 Campano, De sphera, fol. 157r. Estos planteamientos de Campano sobre la zona
torrida ya han sido sefialados por Alvarez, 2013, p. 115.

17 Veracruz, Del cielo, p. 124.

18 Veracruz, Del cielo, p. 165.

19" El Itinerario del Nuevo Mundo se publicé dentro de la Historia de las cosas mds
notables, ritos y costumbres del gran reino de China del agustino Juan Gonzalez de Mendoza.



EL PARAISO EN LA TIERRA O LA EXALTACION DE LAS CUALIDADES 197

que esté muy templada la tierra»®. De igual forma, destaca la estabilidad
de su clima que permite gozar de frutos a lo largo de todo el afio?!.

Al ano siguiente, Diego Garcia de Palacio en su Instruccion nautica
plantea la suma templanza de la zona térrida americana®?. De igual for-
ma, el jesuita José de Acosta en su Historia natural y moral de las Indias de
1590 sostiene que «no hay en el mundo regién mas templada ni mas
apacible» que América, explicando que «el calor de la Térrida se templa
con la muchedumbre de lluvias y con la brevedad de los dias». Si bien
Acosta reniega de la existencia del paraiso terrenal, no deja de mencio-
nar que no estaban tan errados aquellos que lo ubicaban dentro de la
zona equinoccial, pues si «algin paraiso se puede decir en la tierra es
donde se goza un temple tan suave y apacible» como es el caso america-
no?3. Al afo siguiente, el médico sevillano Juan de Cardenas publicé en
México su Primera parte de los problemas ‘y secretos maravillosos de las Indias,
en donde afirma que la mayor parte de este territorio es de temple
calido y htimedo, agregando que «ninguna tierra pudieran los hombres
escoger para su habitacién mas apacible, deleitosa y regalada que la de las
Indias», donde siempre se goza de diversidad de frutos®*.

Como hemos dicho, se asumia que las cualidades favorables de estas
tierras no dejaban de repercutir también en la complexién de sus po-
bladores. De esta manera, Juan de Cardenas a la par que exalta el clima
de las Indias hace lo propio acerca de la complexion de sus habitantes,
mas especificamente de los espafoles que nacen en ellas. Asi, sostiene
que los espanoles nacidos en estas tierras son de complexion caliente y
htimeda, denominada sanguinea, pero al ser propio de la sangre adelga-
zarse O secarse, gracias al calor, convirtiéndose en coélera, se puede decir
que son de temperamento sanguineo colérico, «que es la complexiéon
mis alabada y aprobada por buena entre todas»?.

El discurso de exaltaciéon de la Nueva Espafia por autores espanoles
afincados en estas tierras llegara a su culmen a principios del siglo xvi

20 Loyola, Itinerario del Nuevo Mundo, fol. 160v.

21 Loyola, Itinerario del Nuevo Mundo, fol. 159v.

22 Instruccion ndutica para el buen uso y regimiento de las naves, su traza y gobierno confor-
me a la altura de México, fol. 11v.

23 Acosta, Historia natural y moral de las Indias, pp. 135 y 143.

24 Cardenas, Primera parte de los Problemas y secretos maravillosos de las Indias, fols.
7r-9v y 37v-38r.

25 Cérdenas, Primera parte de los Problemas y secretos maravillosos de las Indias, fols.
178v-181r.
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con la Grandeza mexicana de Bernardo de Balbuena, aunque adquirien-
do una expresién mas de corte literario. En su texto, como dice Jacques
Lafaye, confluye el humanismo renacentista con la realidad fisica del
valle de México, para dar paso a una nueva utopia en la que el papel
central ya no lo detentan los indigenas sino la patria mexicana en su
conjunto®. De igual forma, tomando distancia de la labor misionera del
siglo anterior, surge dentro del auge cultural de la ciudad de México.
De esta manera, Balbuena se apoya en la tradicidon que exaltaba las cua-
lidades novohispanas para desarrollar la idea de una perenne primavera
mexicana, pues «todo el ano es aqui mayos y abriles», hermosura prima-
veral que no llega a sufrir los avatares del tiempo?’.

La idea de que la primavera de la que gozan estas tierras no esta so-
metida al natural flujo corruptible de lo terrenal, lleva a exaltarlas como
eternas e inmutables vy, por lo tanto, permite equipararlas con la perfec-
ci6n celeste. De esta manera, Balbuena realiza no solo la exaltacion de
las cualidades naturales del territorio mexicano, sino que llega a plan-
tear su transmutacion «a lo divino»®® cuando habla de una primavera
inmortal a semejanza del cielo; asi, se refiere a estas «Indias del mundo»
como «cielo de la tierra»?®. Al mismo tiempo, como autores anteriores,
la fertilidad constante de estas tierras lleva a equiparlas con el paraiso,
por lo que Balbuena llega a hablar del paraiso mexicano®. De cualquier
manera, estas expresiones tienen un caracter mas de tipo literario muy
alejado de los primeros textos sobre América que llegaban a plantear
realmente que el paraiso terrenal se encontraba en estas tierras.

Algunos afios después, el criollo Francisco Bramén escribié un auto
titulado Los sirgueros de la Virgen sin original pecado, publicado en 1620,
en donde se narra como al momento de que laVirgen triunfa sobre el
pecado aparece el Reino mexicano, el cual en gloria no es menor a la
Vieja Espafa gracias a su fidelidad a la Inmaculada, a partir de lo cual
goza de sus prendas y armonia, es decir, exalta las virtudes teoldgicas no-
vohispanas. Con el texto de Francisco Bramén, los autores propiamente
criollos comienzan a tomar la batuta en la defensa y exaltacion de las
tierras mexicanas. Si el texto de Balbuena, a pesar de su comparacién

26 Lafaye, 2014, pp. 100 y 107.
27 Balbuena, Grandeza mexicana, pp. 80 y 83.
28 Lafaye, 2014, p. 104.

29 Balbuena, Grandeza mexicana, p. 32.

30" Balbuena, Grandeza mexicana, p- 80.
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con el cielo y con el paraiso, ofrecia un elogio literario de la ciudad de
México, por su parte Los sirgueros de la Virgen, aunque también es una
obra literaria, tiene un enfoque mas religioso, como indica su nombre,
y contribuye a su manera a la conceptualizacion de estas tierras como
receptoras del milagro mariano®'.

El caracter excepcional de México como tierra elegida serd desa-
rrollado en 1648 por el mercedario Miguel Sinchez en su Imagen de la
Virgen Maria, Madre de Dios, de Guadalupe, milagrosamente aparecida en la
Ciudad de México,la cual es interpretada a la luz de la profecia del capi-
tulo doce del Apocalipsis. Sanchez retoma la iconologia de la mujer del
Apocalipsis, 12, 1 «una mujer vestida del sol, con la luna debajo de sus
pies y sobre su cabeza una corona de doce estrellas» para el caso guada-
lupano, y sostiene que el que laVirgen tenga «todas estas luces resplan-
deciendo a un tiempo, cuando se sabe que Dios les sefial6 el lucimiento
por sus turnos, es declararse baja a la tierra a fundar un nuevo paraiso»®2.
De esta manera, interpreta la vision de san Juan de la batalla en defensa
de la Virgen en contra del dragén como una prefiguracion de la con-
quista de la Nueva Espafia. Si en un principio estas tierras habian sido
poseidas por la idolatria, a partir de la conquista, pero atin mas mediante
el milagro mariano, seran redimidas y colmadas de gracia. El fraile mer-
cedario llega a equiparar a la mujer del Apocalipsis, 12 con México® e
interpreta su ropaje solar recuperando las concepciones negativas sobre
la zona torrida, pero invirtiendo dicha valoracién al plantear que se ve
ahora alumbrado por Cristo sol:

Por lo histérico todos conocen que esta tierra se tuvo por inhabitable, por
ser regién tan vecina al sol, que la tostaba con sus rayos y asi la presumian
y la llamaban térrida zona, esto natural parece que pronosticaba lo sagrado
que habia de gozar en rayos de otro sol verdadero y lucido con eficaces
colores, pues Cristo, sol Divino misericordiosamente habia de alumbrarla,
vivificindola evangélicamente a los calores de su fe3*.

Lo natural y lo divino se mezclan e incluso lo terrestre y lo celeste
llegan a transmutarse como cuando sostiene que «si las estrellas se juzgan

31 Traslosheros, 2001, pp. 99, 101 y 110.

32 Sanchez, Imagen de la Virgen Maria, Madre de Dios, de Guadalupe. .., fol. 56r.

33 (Estaba la mujer vestida del sol. Ya vamos entendidos que esta es México»
(Sanchez, Imagen de la Virgen Maria, Madre de Dios, de Guadalupe. .., fol. 6r).

3% Sanchez, Tmagen de la Virgen Maria, Madre de Dios, de Guadalupe. .., fol. 6r.
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como flores, aqui las flores se convierten estrellas»®>. Si del calor natural del
sol se pasa a la luz divina, de igual forma el milagro de laVirgen no solo
es teoldgico, sino que también es natural, al aparecer flores en invierno:

Aqui celebro por lo natural lo milagroso. Aparecié la santa imagen en
el mes de diciembre, en él brotaron las flores de un pefasco, fue sin duda
declararse en todo vara de almendro, que sin temer los hielos, ni recelarse
de escarchas en helado diciembre, se viste primaveras y se abrevia jardines®.

Las cualidades naturales tienen ahora un caracter derivado, pues si
las mismas llegan a adquirir propiedades extraordinarias es a partir del
milagro guadalupano; es solamente mediante la Virgen que la ciudad
de México es redimida para poder llegar a convertirse en un nuevo
paraiso. La aparicidn de laVirgen serd el signo milagroso que confirme
el caricter excepcional de estas tierras, con lo cual no solo se introdu-
cia a México dentro de las concepciones teoldgicas europeas, sino que
se buscaba otorgarle un papel central en la historia cristiana univer-
sal. Como sostiene Lafaye, la narracién de Sanchez puede considerarse
como un titulo de nobleza otorgado a México, pero no por los poderes
terrenales sino por los divinos®’. De esta manera, si el paraiso mexicano
de Balbuena estaba dado por su eterna primavera por una transmuta-
ci6n a lo divino, en el caso de Sanchez el caracter excepcional de estas
tierras adquiere un sentido contrario, ya que esta dado a partir de la
eleccion divina y de la gracia celeste que desciende para expresarse en
la aparicién de laVirgen.

Canizares Esguerra ha planteado que la apariciéon de la Virgen de
Guadalupe fue retomada por los criollos para darle a México un rol
central no solo en la historia universal y natural sino también cosmica®.
Lo que no puede ser mejor representado que mediante el caso de otro
mercedario y primer catedratico de matematicas de la Real y Pontificia
Universidad de México, fray Diego Rodriguez. A partir de un cometa
observado a finales de 1652, escribié un Discurso eteoroldgico del nuevo
cometa en el que sostiene que, al momento de su primera aparicion,
los cielos novohispanos presentaban un acomodo singular en el que
la Tierra se encontraba entre el Sol y la Luna, a pesar de lo cual no

35 Sanchez, Imagen de la Virgen Maria, Madre de Dios, de Guadalupe. .., fol. 49r.
36 Sanchez, Imagen de la Virgen Maria, Madre de Dios, de Guadalupe. .., fol. 47v.
37 Lafaye, 2014, p. 333.

38 Caiiizares Esguerra, 2005, p. 430.
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hubo eclipse sino que todos los astros lucian al mismo tiempo. Para la
interpretacion de este excepcional acomodo celeste recurre, como su
correligionario Sanchez, al versiculo ya visto del Apocalipsis, cuyos pasa-
jes interpreta en un sentido cosmoldgico. Sostiene que, al momento de
aparecer el cometa en los cielos, como en la vision de san Juan, «la Luna,
y las estrellas lucian a vistas del Sol; prodigio raro, pues la Luna aunque
se vea de dia no alumbra, porque su privilegio es lucir de noche [...].
Ni las estrellas tampoco deben alumbrar donde Sol y Luna lucen»®.
Por lo que fray Diego concluye que se trata de un «prodigio celestialy,
un «gran signo» sin rastro de culpa o tinieblas que traia el mensaje de la
pureza inmaculada de laVirgen dirigido especialmente a los mexicanos.

Como se aprecia, en este caso el lugar de la mujer del Apocalipsis ha
sido tomado por la Tierra en su conjunto, la cual, dentro de la confi-
guracion celeste expuesta, como aquella, estd de igual forma vestida de
Sol, con la Luna a los pies y coronada por estrellas. Asi como la Virgen
que aun siendo humana podia estar libre de toda mancha, de manera
semejante la Tierra podra aspirar a la pureza y a lo celeste a pesar de su
materialidad, adquiriendo mediante dicho milagro un caricter inma-
culado. Aun cuando fray Diego asemeja a la mujer del Apocalipsis con
la Tierra en general y de que no habla de la Virgen de Guadalupe, la
aparicidn de laVirgen apocaliptica senalada por fray Diego sera un signo
de la renovacidn del cielo y de la “estrella” de la Nueva Espana vy, por lo
tanto, de sus cualidades. Asi, sostiene «suma felicidad de nuestra natura-
leza; clara profecia es la referida» por san Juan «y ya cierto prondstico de
inmaculada pureza y original inocencia»*. De esta forma, en estas tie-
rras pueden darse el «<nuevo cielo» y la «<nueva tierra» de aquel otro pa-
saje del Apocalipsis, 21, 1, de los cuales participarian todos los habitantes
de estas tierras, a partir de «este nuevo cielo de Maria inmaculada, con
nuevo sol, nueva luna, nuevas estrellas y nuevos cometas, y este sea este
nuevo mundo de eclesidsticos y seglares, grandes y pequefios, hombres
y mujeres, ricos y pobres, blancos y negros»*!.

Diego Rodriguez rompe con la nocién de los cometas como nun-
cios nefastos para plantear que el cometa de 1652-1653 era un mensaje-
ro de la pureza de laVirgen vy, por lo tanto, senal de «buenas nuevas». De
esta manera, recupera las interpretaciones que exaltaban las cualidades

39
40

Rodriguez, Discurso eteoroldgico del nuevo cometa, fols. 4v-5r.
Rodriguez, Discurso eteoroldgico del nuevo cometa, fol. 4r.
41 Rodriguez, Discurso eteoroldgico del nuevo cometa, fol. 32v.
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novohispanas a partir de las benignas influencias celestes, pero en su
caso, mas que propiamente astrologicas, su justificaciéon tiene un ca-
racter religioso-cosmologico expresado en la imagen de la Virgen pre-
sentada en los cielos como mensaje de pureza para estas tierras. Asi, se
puede ubicar el texto de fray Diego en la linea de los planteamientos
religiosos sobre la Virgen de Francisco Bramoén y principalmente de su
correligionario Sanchez, aunque aplicados a una cuestion cosmologica,
especificamente a la significacion del cometa, para lo cual también llega
a apoyarse en la literatura clasica y mitologica. En principio, equipara
al cometa con Faetén por lo que, como hijo del Sol, lo ubica en los
cielos, pero también lo asemeja a Mercurio como embajador celeste*?.
De esta forma, en su Discurso se recuperan estas diversas tradiciones,
pero integradas en un todo armonioso, en una interpretaciéon coherente
que exalta estas tierras y a sus habitantes a partir del mensaje divino-
cosmoldgico del cometa sobre la pureza de la Virgen.

Algunos anos después, el heredero de la catedra de matematicas y
literato Carlos de Sigiienza y Géngora también tendrd su papel dentro
de la tradicién que exaltaba a la Nueva Espafia. Hombre multifacético,
desde una de sus primeras obras recupera y amalgama la tradicion de la
primavera inmortal impulsada por Balbuena junto con la del milagro
guadalupano desarrollada por Miguel Sianchez a través de su poema
sacro-historico Primavera indiana, idea de Maria Santisima de Guadalupe
copiada de flores de 1662. En este texto retoma la nocién de la redenciéon
de estas tierras a través de la Conquista, pero mas especificamente me-
diante el milagro guadalupano. Asi, si antes era México albergue de la
noche de la errada idolatria, a través de laVirgen de Guadalupe comien-
za un nuevo dia lleno de luz:

El desvelo de Dios, la gran Maria

se presenta a tus reinos dilatados

aurora bella de luz, que envia

el sol, que brilla en solios estrellados.
Alto don, porque ya se jacta dia

la alta noche, en que estabas con errados
dictimenes, si en ciegas ilusiones

ibas sin freno a palidas regiones®.

42 Para un anilisis de los diferentes niveles de interpretacién de este cometa por
fray Diego, ver Rodriguez Camarena, 2014.
43 Sigiienza, Primavera indiana, p. 365.
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La aparicién guadalupana es norte para la esperanza humana desple-
gada mediante una «tempestad de flores» para que pueda llegar a flo-
recer la primavera indiana. Mediante su intervenciéon, México no solo
invierte su condenable camino, sino que ahora puede ser encomiable
incluso por los cielos al ser depositario de dicho milagro:

La morada de luces cristalina

te rinda glorias, pues amante subes,
oh México, a ser solio preeminente,
que doran rayos del amor ardiente**.

Posteriormente, Siglienza regresara al topico de la exaltacién de la
Virgen en su Triunfo parténico, en donde refiere los festejos de la Inma-
culada Concepcidn realizados por la Universidad en 1682 y 1683%. De
igual forma, al siguiente afio, retoma el tema del paraiso novohispano,
pero esta vez con respecto al convento de Jests Maria en su Paraiso oc-
cidental, donde afirma que si en el tiempo de la gentilidad la ciudad de
Meéxico era «el mayor teatro de abominable impiedad, ;como no habia
de ser ahora un delicioso paraiso de religiéon y virtud?»*. Asi, califica de
gloriosa a la ciudad no tanto por «la amenidad deleitosisima de su sitio»
ni «por las prendas que benignamente les reparte el cielo a sus ilustres
hijos», cuanto porque debido a sus innumerables templos, donde se ha-
bita con «pureza angélicar, se puede llegar a confundir con el Empireo*’.

Como vemos, en estos textos que, siguiendo a su autor, podemos
calificar como sacro-historicos, Sigiienza y Gongora retoma varios de
los temas clasicos de la exaltacién americana, como su vinculacién con
la Virgen y la primavera indiana. Pero, por otro lado, también escribid
un texto mas de corte cosmologico acerca del cometa de 1681 titulado
Libra astronémica y filoséfica en el que no solo se opone a la idea de que
los cometas son nuncios de calamidades, sino también a la tradicién
astrologica en general, aunque conserva la astrologia que «trata de las

4 Sigiienza, Primavera indiana, p. 359.

4 Como sostiene Rojas Garciduenias, el titulo de la obra indica su contenido,
lo que debié de ser obvio para sus lectores formados en la «tradicién clasicista del
Renacimiento», ya que «si parthenos equivale a virgen, Triunfo parténico serd la virginal
victoria de Marfa al aclamarse el misterio de haber sido concebida sin la mancha del
original pecado» (Siglienza, Triunfo parténico, p. 10).

46 Siglienza, Paraiso occidental. .., fol. 5r.

47 Ross, 1994, p. 100.
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mudanzas del aire»*®, como se aprecia en algunos comentarios en otros
textos*. De cualquier manera, su planteamiento general en la Libra es
que no podemos conocer las influencias celestes por lo que, si bien
exalta su patria mexicana, no lo hara a partir de las benignas influencias
celestes como la tradicion astrologica planteaba. De esta manera, si en
fray Diego se observa un quiebre al no interpretar el cometa de manera
negativa ni conforme a los criterios astrologicos tradicionales, con Si-
giienza se plantea ya explicitamente un rechazo de la astrologia.

Por otra parte, serd en sus textos sacro-histoéricos donde Sigiienza
efectivamente retome el caricter excepcional de la Nueva Espana sus-
tentado en el aspecto religioso. Si bien Siglienza llega a mencionar lo
ameno de su clima y las prendas benignas que el cielo mexicano otorga
a sus moradores, su elogio de estas tierras no estd centrado en estas cues-
tiones naturales y ni siquiera celestes (astrologicas) sino propiamente
divinas y religiosas, pues es el milagro de la Virgen lo que confirma su
caracter de tierra elegida. Aunque llega a recurrir a la trasmutacion a lo
divino por la religiosidad de su gente e incluso se aprecia un caracter mas
intelectual como se expresa en su recurrente emblema de Pegaso con el
lema «Sic itur ad astrar, es decir, «asi se va a los astros»®’; el elogio de estas
tierras de Siglienza se da principalmente a partir de la eleccidon divina,
por lo que se encuentra mas en la linea desarrollada por Miguel Sanchez.

Finalmente, en Siglienza podemos apreciar un cambio importante
con respecto a su predecesor en la citedra de matematicas. Si Diego
Rodriguez conjuntaba en su Discurso la concepcidn religiosa con la cos-
mologica acerca del cometa de 1652-1653, interpretando el acomodo
celeste al momento de su aparicién como una imagen de la Virgen, por
su parte en Sigiienza se da un rompimiento entre estas tematicas y dis-
cursos. Lo anterior se aprecia ya desde la conformacién de sus distintas
obras en las que, por un lado, redacta textos sacro-historicos en donde

48 Sigiienza, Libra astronémica y filoséfica, § 378.

49 Por ejemplo, cuando habla de lo deteriorado de ciertos tiempos «en que tal vez
la malignidad de algtin astro esteriliza la tierra, bastante causa para que por su influjo
se desacrediten algunos afios por de mala estrellar (Siglienza, Tiiunfo parténico, p. 63).
De igual manera, justifica de esta forma la escasez que antecedio al Alboroto y motin de
México de 1692 (pp. 44-46).

50" La frase es tomada del libro de la Eneida, IX, 641 deVirgilio. En cuanto a Pegaso,
Sigiienza retoma lo referido por Ricciardo Brixiano en sus Commentaria Symbolica de
que «representa al hombre, el cual manifiesta tener casi siempre su alma vuelta a lo su-
blime, en beneficio de la patria» (Teatro de virtudes politicas. .., p. 174).
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desarrolla la exaltacién de estas tierras a través del milagro guadalupano
y de la religiosidad de sus pobladores mientras que, por otro lado, trata
de manera separada las cuestiones cosmologicas y cometarias en su Li-
bra, en la cual pretende ofrecer una visidn mas naturalista y podriamos
decir “cientifica”. De esta forma, aunque en la obra de Siglienza encon-
tramos ambas clases de discurso, comienzan ya a separarse claramente y
a tomar rumbos distintos.
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«LAS CELESTES ESFERAS DE LA SIEMPRE
SABIA ASTROLOGIA»: LA GEOGRAFIA CELESTE
DEVENTURA TRAVADA EN SUELO DE AREQUIPA
CONVERTIDO EN CIELO (C. 1752)

César Félix Sanchez Martinez
Universidad Nacional de San Agustin, Arequipa

Aunque en La literatura peruana en el periodo de estabilizacién colonial
Carlos Garcia-Bedoya dedica unas frases a la obra de Ventura Travada
Suelo de Arequipa convertido en Cielo (c. 1752), enmarcindola en el con-
texto del llamado discurso de exaltacién de la urbe criolla y considerandola,
aunque tardia, como «sin duda la mas caracteristicamente barroca de
las diversas muestras de este discurso»! e historiadores regionales como
Guillermo Galdoés Rodriguez la califican «como la mas brillante pro-
duccién de la prosa arequipena hasta nuestros dias»?, el peculiarisimo
texto permanece todavia muy poco estudiado.

Comparte esta condicién su autor, el presbitero arequipefio Buena-
ventura Fernindez de Coérdoba y Peredo, Ventura Travada (1695-1758).
Su vida transcurrié como la de cualquier parroco rural del siglo xvir en
la oscuridad de los pueblos de las sierras de Arequipa, alejado de la corte
episcopal de la ciudad y de cualquier honor y reconocimiento. Incluso
su partida de bautismo nos muestra que nacié enfermo y su partida

1 Garcia Bedoya, 2000, p. 140
2 Galdés Rodriguez, 1993, p. 108.
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de defuncién, que murid pobre. Pero dejé el primer libro dedicado a
la ciudad, suerte de compendio de la historia civil y eclesiastica de la
Villa Hermosa, ademas de antologia poética latina, elogio hiperbdlico
de las virtudes de los arequipenos (y especialmente de las arequipenas) y
manual barroco de exaltacién de la mitologia y la lengua literaria como
medios utiles para historiar la realidad.

Suelo de Arequipa convertido en Cielo en el estreno del religioso monasterio
de Santa Rosa de Santa Maria que fundé el Ilmo. Sefior Doctor don_Juan Bravo
de Rivero, del Consejo de Su Majestad, dignisimo obispo de Arequipa, por el
Doctor don Ventura Trabada —que asi es el titulo completo de la obra—
esta dividido en tres partes, cada una precedida por sendas proluciones,
que lejos de ser meras presentaciones circunstanciales, concentran mu-
cha de la riqueza conceptual del texto. La primera parte se ocupa de la
historia gentilica y civil de Arequipa desde su fundacién, acompanada por
una descripcién de su entorno geografico, socioeconémico y humano
—destaca un elogio del «carifio sin doblez» y otras virtudes de las «mu-
jeres arequipenses» (fols. 173-175%) e incluso de la nobleza de los indios
comarcanos (fol. 176)— y un curioso capitulo titulado «Prodigios que
hay en esta ciudad y el Obispado», donde se narran sucesos de ultra-
tumba, milagros, monstruosidades y fendmenos naturales inexplicables
ocurridos en la regidn, con esa «pasion por la extravagancia» que, segiin
José Antonio Maravall, caracteriza a la cultura del Barroco*.

La segunda parte corresponde a la exaltacion zodiacal de la Iglesia de
Arequipa. Empezando con la Catedral, Travada atribuye a cada iglesia,
monasterio y congregacién religiosa de la ciudad un signo zodiacal.
Sin embargo, las principales casas religiosas en la ciudad son solo once,
faltando una para alcanzar el zodiaco completo.Y es precisamente la
apertura del monasterio de Santa Rosa —al que corresponde conve-
nientemente Virgo— la que viene a completar el ciclo, transformandose
Arequipa, segiin Travada, en una imagen de la Ciudad Celeste, convir-
tiéndose el suelo de Arequipa en el Cielo. Precisamente de este punto
nos ocuparemos enseguida. Luego de este ejercicio astrologico y sim-
bolico, Travada coloca la vida de los obispos de la didcesis y de otros

3 Todas las citas serin por Ventura Travada, Suelo de Arequipa convertido en Cielo,
Lima, edicién facsimilar a cargo de Ignacio Prado Pastor, 1993. Modernizo las grafias
sin relevancia fonética, pero mantengo los fendmenos de seseo y ceceo (caresen, ocacién,
deceo, cenda, etc.).

4 Maravall, 1980, p. 461.
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clérigos y figuras religiosas importantes, entre las que destaca la vida
y milagros de la virtuosa arequipefia Ana de los Angeles Monteagudo,
algunas de cuyas profecias son mencionadas en los folios 329 al 332.

La tercera parte se ocupa propiamente de la fundaciéon del monaste-
rio de Santa Rosa; para este momento son harto copiosas las referencias
mitologicas y numerologicas. Las auroras y fuegos de la celebracion del
estreno del religioso monasterio culminan con una antologia poética
de los «Cisnes del Caistro arequipense» (fol. 759), un conjunto de poe-
sias en castellano y latin (ovillejos, un laberinto endecasilabo, epigramas,
octavas, sonetos, un soneto acréstico, un curioso acréstico a un tiempo y
laberinto al obispo de Arequipa, etc.) «que se fijaron en tarjas» (fol. 758)
en lugares publicos en el contexto de las celebraciones.

Desde la peculiar imagen de su titulo, el texto va demostrando ca-
racteristicas peculiares que en momentos parecieran diluir las confesas
intenciones historicas de Travada —«como no escribo descripciéon poé-
tica, donde tiene puerta franca la ficcidn, sino historica» (fol. 166)—
para dar paso al imperio del artificio retdrico y mitico —«goloseado en
las butillerias de la mitologia» (fol. 229)—, al discurso providencialista
y milagroso y a la poesia, que atraviesan en un in crescendo las tres partes
en las que lo dividid su autor para alcanzar la condicion poliédrica que
cautivé al historiador de inicios del siglo xx Francisco Mostajo, para
quien la obra travadiana tiene de historia y tiene de poema.

Pero volvamos a la segunda parte, suerte de eje que explica incluso
la peculiaridad del titulo de la obra. Las correspondencias astrologicas y
las referencias mitologicas, que no eran para nada ejercicios singulares
ni mucho menos disrupciones discursivas en el mundo del barroco his-
panico, requerian, sin embargo, de cierta justificacion, especialmente si
copiosas, en un contexto postridentino y mas atn si eran ejercitadas por
un parroco de indios. A esta labor dedica Travada la segunda prolucién
que precede a la segunda parte.

Alli, luego de presentarnos al «ingenioso Prometeo» fabricando una
«estatua de un hombre para que fuese inmortal padron de su fama» y su
ardid —con la complicidad de Minerva— para vivificarlo mediante el
fuego robado del Sol, Travada comienza su justificacioén, que constituye
una suerte de explicaciéon fundamental de su poética como historiador:

Hay algunos genios tan rigidamente austeros que, sin querer conocer
que la fabula es la mas proveida despensa de la filosofia en que oculté la
antigua avaricia de la sabiduria sus nutrimentos, no gustan de su magisterio
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y cuanto ayunan de la fabula caresen de sus documentos. jPobre de mi! en
esta ocacion, si no hubiera goloseado en las butillerias de la mitologia, y
pobre de mi patria, si cuando me dediqué a labrar del barro de su suelo una
ruda estatua a la posteridad no me hubiera ensenado el ingenioso Prometeo
que, para que no se quedase en bulto inanimado, terrén con los desaires del
mundo, era necesario subir en cuerpo y en alma al Cielo: en cuerpo con los
0jos, y en alma con el entendimiento, y con los disimulos de ladrén, que va
por lumbre [a] aplicar mi arida pluma a uno de los circulos en que en rue-
das de incendios camina el Sol, y hurtindole su fuego aplicarlo a la roca del
suelo de mi estatua para que, informada de una alma celeste y locuaz, diga
convertida en Cielo lo que hasta aqui ha callado como suelo (fols. 228-229).

Ya en la primera prolucién a la primera parte, Travada habia justi-
ficado su uso copioso de los similes y otras imagenes retoricas para su
proyecto de historiar Arequipa como la mejor manera de retratar lo
inefable, pues un lenguaje distorsionado por las metaforas estaria en ma-
yor capacidad de alcanzar la verdad siendo algo fiel al Modelo Supran-
sible, que escapa a cualquier intento de agotarlo mediante un lenguaje
puramente referencial. Ahora justifica su eleccion semantica de conteni-
dos miticos y alegoricos nuevamente por la constatacién platonica de la
imposibilidad de instrumentos sensibles —en este caso la «arida pluma»
de un «genio rigidamente austero» que no recurra al acervo mitico y as-
trologico de la Antigiiedad clasica— por elevarse a captar el eidos eleva-
do y maravilloso de un mundo terrestre que, mas alla de las apariencias,
lleva en si la huella de lo Divino —que coimplica lo Divino, en palabras
de Nicolas de Cusa—. Esta coincidentia oppositorum entre el suelo y el
Cielo, junto con ser una imagen muy cara al neoplatonismo cristiano, es
también el secreto del gran concepto travadiano en que consiste todo el
libro, desde la imagen del titulo hasta las diversas alegorias que contiene.
Recordemos que el concepto es la figura barroca por excelencia, que
pretende llegar a descubrir una analogia, de preferencia entre «dos o tres
cognoscibles extremos», en palabras de Baltasar Gracian, que senala un
sentido profundo compartido.

Seguidamente, Travada empieza a presentar su gran artificio alegdrico:

Entre los hermosos circulos que colocd en las celestes esferas la siempre
sabia cuanto laboriosa astrologia, y el que mas participa del fuego solar, es
al que quiero aplicarle mi pluma y hurtarle en su fuego todo el lucimiento
que deceo a mi patrio suelo. Este es el Zodiaco, circulo cuya primer exco-
gitacién estd opinada entre Anaximandro y Cleostrato. Es este un camino
preciso por donde en calle adornada de colgaduras de esplendores gira el
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Sol estrechando el carro de sus luces a la oblicua latitud de aquella necesaria
cenda en que no pueden extraviarse sus incendios; porque a un lado y a otro
tiene en los tropicos de Cancer y Capricornio unas como murallas, que no
puede salvar la violenta carrera de sus caballos. Llamaron los griegos a este
circulo Zodiaco, o derivando el nombre de Zodion, que significa animal, por
las figuras cuadrapedas que pacen en su estrellado campo, o de Zoe, que se
interpreta vida, porque en el continuo movimiento con que en €l giran los
planetas (principalmente el Sol) todos los inferiores se vivifican (fol. 230).

Travada, cual Prometeo arequipense, entra «de casa en casa» del Zo-
diaco para «observar a lo ladron sus entradas y salidas, logrando a lo
Prometeo el mejor tiro de sus luces para que con tan glorioso latrocinio
se vista de esplendores de Cielo el suelo de Arequipa» (fols. 231-232).

En este punto, la necesaria referencia cristiana se hace presente:

El Sol material que gira en el Zodiaco en sabias observaciones alegoricas
de Cornelio (Comm. In Ecclesiasticum, cap. 1) es el Sol de Justicia Cristo, que
vicitando todo el orbe con influjos de dotrina, lo ilustré por medio de los
doce Apdstoles; sagrados signos que, distribuidos en varias provincias, in-
flamaron con su predicacidon al mundo. Aun desde las heladas regiones del
Aquilén observé este divino aspecto el britano Marcial®:

Caetus apostolicus Caelestia sidera bis sex
Zodiacus que Fides, Sol mihi Xptus est®.

La aplicada tarea de muchos autores que con docta vista han observado
diversidad de fendmenos en los ilustres héroes que han inmortalizado sus
asumptos, han robado al Cielo las luces del mesmo Zodiaco para ilustrar
sus productos. Yo, alicionado en tan felices latrocinios, he observado que
las doce casas que ilustrd el Sol de Justicia Cristo en el Sacramento que es
verdadera vida, Panis Vitae, son las doce iglesias que honra con su divina
presencia en este Orbita de Arequipa. Seguiré, pues, sus divinos esplendores,
y entrandome en este Zodiaco arequipense, de signo en signo escudrinaré
todas sus luces:

Nec frustra signorum obitus speculamur; et ostus’

(Virg., Georg., lib. 1) (fols. 232-233).

5 John Owen (1564-1622), poeta y epigramista galés.

® Traduccién: «Apostélico Cielo estrellado, dos veces seis / el Zodiaco, la Fe y
Cristo, mi Sol».

7 Traduccién: «No en vano contemplamos el alba y el ocaso de los astros».
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Asi concluye la prolucién, e inmediatamente empieza el desfile de
signos zodiacales asociados a la Iglesia arequipense, comenzando por
Aries, que corresponde a la Iglesia Catedral de San Pedro:

Este signo, que es el principe de los signos, como influy6é Urania a Ma-
nilio, es hermosa copia del principe de la Iglesia, mi padre san Pedro. Co-
mienza el Sol sacramentado a desperdiciar en migajas de esplendores sus
luces en esta casa, como comenzd el Sol material en el primer punto de
este signo a estrenar en el principio del mundo sus rayos. Exaltase el Sol en
este signo, como se exalté Cristo en la reputaciéon de divino en la confesion
de san Pedro. Fingi6 la mitologia que hubo una nave (en cuya popa estaba
grabado un carnero); en esta hicieron su feliz viaje al Cielo Frixo y Heles,
y quedd desde esta ocacion colocado el Aries por signo del Zodiaco. Esta
es puntualmente la Iglesia mistica, nave que, gobernandola diestramente san
Pedro en el primer estado de militante, la condujo triunfante a las esferas.
Influye el signo de Aries en la cabeza, y san Pedro, vicario de Cristo, es la
cabeza de la Iglesia, de donde se derivan los influjos a los demas miembros,
que componen este Cuerpo mistico (fols. 233-234).

Luego de esta presentacion astrologica, Travada pasa a hacer la histo-
ria de la creacion de la dideesis de Arequipa, la biografia de sus obispos y
una semblanza de los mas destacados candnigos diocesanos. Este punto,
lejos de los datos historicos dudosos de la primera parte, conforma el
nucleo mas propiamente historiografico de su obra.

Corresponde luego a la parroquia y doctrina de indios de Santa
Marta el signo de Acuario. La referencia inicial es al mito de Decaulion,
sobreviviente al Diluvio, que «tomando por asilo una nave fue arreba-
tado al monte Parnaso, donde para reparar la arruinada propagacion
humana convirti6 las piedras en hombres» (fols. 508-509). Por esta ra-
z6n pasd Decaulidn, segiin algunos, al Zodiaco como Acuario; aunque
Travada admite que existe otra versidn, la que asocia este signo con
Ganimedes, «aquel hermoso joven que sirvié de escanciante en la mesa
de Japiter» (fol. 509).

En ambos casos le conviene este signo a santa Marta, porque «des-
pués de haber servido en repetidos hospicios al verdadero Dios» y por
haber sobrevivido a «aquel diluvio de iras, con que inundé toda la cris-
tiana Iglesia el judaismon», al navegar con su familia en un barco sin velas
ni remos, «tomando milagrosamente puerto en Marsella», donde

convirtié alli mejor que Decaulién a la fe de Cristo muchos hombres, y pa-
sando de Tarasco sobre el R6dano matd una monstruosa bestia de notable
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grandeza, muy nociva a sus moradores, con exorcismos de agua bendita, en
cuya memoria la pintan con una fiera a los pies y un vaso de agua como
pinta el signo de Acuario la astrologia. En este signo en que salpican tan
misteriosas las aguas, gira el Sol Sacramentado en la célebre parroquia de
Santa Marta en que el mesmo Sol ha influido tantas aguas, que fueron bas-
tantes a purificar en su linfa baptismal a diez mil indios que dice el croro-
nista Herrera hubo en esta ciudad en la primitiva y otros muchos mas que
se han baptisado de entonces aca (fols. 509-510).

Luego, Travada consigna el signo de Tauro, atribuido por él a la «lus-
religion de santo Domingo». Dice:

Fingi6 la sabia mitologia que, saliendo a recrearse la hermosa Europa, hija
de Agenor e infanta de Fenicia, a las orillas del mar, enamorado Jupiter de
su hermosura se convirti6 en toro, y viéndolo tan tratable le sirvi6 de pala-
frén, y entrandose el alevoso toro al mar, fue nadando con el robo encima
hasta Candia, o Creta, que es la Europa, y de ahi tomé el nombre esta parte
del mundo. A este toro lo colocé Jupiter en la esfera por uno de los doce
signos. Uno de los simbolos con que pintan a la Iglesia es la infanta Euro-
pa sobre un toro, porque Europa es la parte donde esta la sede apostolica;
y el celeste Tauro sufriendo sobre sus hombros a la Iglesia es el simbolo
tan propio del gran patriarca santo Domingo, que para darlo a conocer es
necesario pintarlo sufriendo el peso de la Iglesia sobre sus manos. Luego
que el Sol comienza a estrenar sus luces en este signo, comienzan a restituir
los campos en colmadas mieses los laboriosos sudores con que los bueyes
los regaron; y luego que ray6 el Sol Sacramentado en este signo Tauro de
Domingo, comenzaron a fecundarse en cosechas de conversiones y ejemplos
las sementeras cristianas de la Iglesia, regadas con los gloriosos trabajos de los
predicadores sus hijos, en cuya fatiga fue el buey Tomas el que maestreé con
la divina luz de su dotrina el soberano cultivo de la Iglesia (fols. 511-512).

Seguidamente, al igual que con la Iglesia Catedral y la parroquia de

Santa Marta, Travada pasa a historiar la fundacién dominica en Arequipa
y sus figuras mas célebres, como hard también con las siguientes casas
religiosas. Asi, a continuacioén, la «serafica religion de san Francisco» es

comparada con el signo de Escorpién. Travada nos presenta la historia
del gigante Oridn, que, muy soberbio, se jactaba de que «no habria vida

cn

el bosque que no quedase por trofeo de su carcaj», y los dioses «para

su castigo hicieron que abortase la tierra un pequefio escorpion, de cuya
punta herida su altivez, murid». Por esta hazafia los dioses lo colocaron



216 CESAR FELIX SANCHEZ MARTINEZ

en el Zodiaco. «;Quién no advierte —contintia Travada— ser este pro-
pio simbolo del serafin Francisco, que profesando ser el menor entre los
nacidos, postré en tierra a la soberbia y a su primer autor?» (fol. 516).

En lo que corresponde a la «sagrada religion de san Agustiny, la com-
paracién es con

el monstruoso Quirdn, de quien dice Textor® que fue el mas sabio y justo
de los centauros; su imagen es un monstruo de hombre y caballo con carcaj
al hombro y arco en la mano flechando una corona. Llamase este signo
Sagitario, dicen los astronomos porque, hospedado el Sol en su palacio, nos
arroja saetas de lluvias y granizos. Este signo es una viva copia del monstruo
africano mi gran Padre san Agustin, uno de los mas sabios y justos santos,
que adoramos en las aras y como no bastaran estas seflas para la semejanza
con puntero de luces nos senalan las saetas, pues el Sol de Cristo fleché de
ardores seraficos al corazén de Augustino (fol. 519).

En este punto, Travada cita un pasaje de las Confesiones donde la ca-
ridad de Dios es comparada a una flecha.

Mas adelante, «la sagrada religion del inclito patriarca san Pedro No-
lasco, que emulando la redempcién que hizo Cristo vida nuestra del
género humano en la Cruz (misteriosa balanza en frase de la Iglesia) en
que como en soberano peso se dio en precio por el hombre, asi mes-
mo instituyd el caritativo instituto de rescatar los miseros captivos que
gimen en las cadenas del mauritano paganismo» (fol. 529) es asignada
al signo de Libra, «aquella fiel balanza de Astrea que, indigna la tierra
de lograr su justificacion, fue trasladada a la celeste faja» (fols. 528-529).

Por su parte, a la «inclita religiéon de la Compania de Jests» le corres-
ponde Géminis, porque segiin Pierio «son sapientisimos los que nacen
a los influjos de este Signo» y la sabiduria «es el mas proprio signo» de
los jesuitas (fol. 536).

En el signo de Leo,

se divisa aquel nemeo ledn, que aunque dejé en los brazos de Hércules la
vida, trasladé a la celeste zona sus ardores, mejorando en piel de encrespadas
luces la que le quito el héroe para vestirse de trofeo. Aqui el Sol, revestido
en leon de luces, sacude la rubia melena de sus rayos llenando la tierra de
tan secos como igniferos resplandores. Es cabal copia este signo del inclito

8 Johannes Textor Ravisius Niverniensis, esto es, Jean Tixier de Ravisi (c. 1470-
1542), humanista francés.
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patriarca san Juan de Dios, prodigioso en la fortaleza y en ministrar alivios

a los enfermos (fols. 544-545).

Al signo de Capricornio, en referencia a la «piadosa cabra» Amaltea
que amamantoé al «exposito Jover y al tiempo lluvioso que el signo trae,
le corresponde la Recoleta Franciscana por su «religiosa estrechez» y su
«frugalidad en el vestido y alimento» (fols. 548-549).

Finalmente, a los dos monasterios femeninos de Arequipa, el de San-
ta Catalina de Siena, y el de Santa Teresa, les corresponden los signos de
Céncer y Piscis, respectivamente. En el primer caso, porque «retrocede
el Cancro con graciosa impropiedad para atras sin huir la cara» (fol. 555),
y asi, respecto a santa Catalina de Siena, «cual celeste Cancer parecia que
retrograda su humildad caminaba para atras siguiendo las sendas vanas
de la soberbia», cuando en verdad «eran efectos de estar este celeste
signo no anochecido entre las ilusas sombras de la vanidad, sino absorta
en el piélago de la inaccesible luz del Sol de Justicia» (fol. 556). En el se-
gundo porque, de acuerdo con Germanico, la diosa de la Siria naci6 de
un huevo de pez encontrado en el Eufrates que fue empollado por una
paloma; en recuerdo de tal suceso, Japiter mandoé trasladar a los peces,
progenitores de la diosa, al Cielo, y «estos peces simbolizan con la inclita
prole de la carmelitana religion por el rigido instituto de su ayuno y la
abstinencia de carnes, manteniéndose solo de peces.Al calor del Espiritu
Divino de que es simbolo la paloma, sali6 Teresa muy parecida a quien
le dio el divino fomento, pues en su mesma figura subid a la esfera y
propagd, ya no como diosa siria sino como numen abulense, el divino
culto y fue muy benéfica a los hombres en uno y otro sexo» (fol. 571).

Asi, entonces, quedan establecidas por Travada las once casas del Zo-
diaco religioso arequipeno. Falta una, sin embargo, para que esté com-
pleto.Y es el «religioso monasterio de Santa Rosa de Santa Maria», cuya
inauguracién es el pretexto del libro, y que significard una suerte de
apoteosis y divinizacién de la ciudad.

Pero ;cuiles son las razones de esta peculiar geografia celeste india-
na, tardiamente barroca y neoplatdnica? Para Ventura Travada, ser dis-
cipulo del «ingenioso Prometeo» y haberse «goloseado en las butille-
rias de la mitologia» revestia una importancia discursiva y simbolica
fundamental.

Hay que tener en cuenta que una historia repleta de elementos mi-
tologicos y de artefactos retéricos, conjuntamente con un lenguaje ga-
lano, podria ser mas que adecuada para exaltar a una comarca que no
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poseia los blasones imperiales del Cuzco ni la capitalidad cultural y
econémica de Lima, pero que por su reciente prosperidad comercial y la
ambicion de sus élites estaba dispuesta a lanzarse a la conquista del espa-
cio simbdlico, en primer lugar, y luego a la del poder, en los momentos
en que, en un Pert empapado todavia de sus esplendores barrocos, se
atisbaban ya los primeros albores de un porvenir vertiginoso.

Por otro lado, el neoplatonismo crepuscular de Travada es también
un recurso para potenciar y otorgar una plasticidad trascendente a su
lenguaje y pensamiento, que ya no se agotan en un simple recuento su-
perficial de elementos contingentes, sino que puede iluminarlos cogni-
tivamente por el recurso a lo divino y a la vez llevarlos a ascender hacia
lo inmutable, haciendo a lo terreno, eterno.

Esta poética barroca y platonica tardia contintia siendo bastante su-
gerente y nos permite atisbar en algo la forma como comprendia un
historiador andino virreinal el oficio de historiar su patria, una ciudad
provinciana del virreinato que se aprestaba a buscar un espacio en la
dindmica identitaria del crepuscular siglo xviir peruano.
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LAVISION DEL MUNDO INDIGENA
EN LAS NOTICIAS POLITICAS DE INDIAS
DE PEDRO RAMIREZ DEL AGUILA

Manuel Sierra Martin
Universidad de Navarra

Las Noticias politicas de Indias forman parte de un género literario tan
genuinamente hispano como irrepetible, las Cronicas de Indias. Fueron
redactadas en 1639 por Pedro Ramirez del Aguila con el titulo de Noti-
cias politicas de Indias y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, metrépoli
de las provincias de los Charcas y Nuevo Reino deloledo en las occidentales del
gran imperio del Pini'.

Las Noticias politicas®> nacen de un mandato del rey Felipe IV para la
redacciéon de la historia general de la Iglesia en América. Con este fin,
cada didcesis indiana deberia responder a un cuestionario, elaborado por
el Consejo de Indias, que serviria para recopilar toda la obra de la Igle-

1 La Plata, actual Sucre en Bolivia, fue fundada hacia 1539 por orden de Gonzalo

Pizarro en la antigua Gobernacidén de Nueva Toledo, que luego formaria parte del
virreinato del Pert. La provincia de Charcas abarcaba pricticamente el territorio de la
actual Bolivia.

2 La obra original es manuscrita. Se conserva desde el afio 1962 en la coleccién
Bernardo Mendel de la Biblioteca Lilly, Universidad de Indiana, Bloomington, Estados
Unidos. La edicién critica, objeto de mi tesis doctoral, fue publicada en 2016 y esta
disponible en formato digital y acceso abierto en el Depdsito Académico Digital de la
Universidad de Navarra (DADUN).
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sia, tanto material como espiritual, desde su llegada al Nuevo Mundo.
Ademais, atendiendo al principio general de «conocer para gobernar,
se deberia informar del estado de la Iglesia en general y del clero en
particular. Asi lo entiende nuestro cronista cuando afirma que la razén
de ser de su obra no es solo la curiosidad historica, sino dar a conocer el
verdadero estado de la ciudad de La Plata y la provincia de los Charcas
para su buen gobierno. De ahi que adjetive «politicas» a sus Noficias®.
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Portada de la obra manuscrita

Pedro Ramirez del Aguila nacié en Espafia, en Archidona (entonces
provincia de Granada), en 1581. Llegd a La Plata con apenas catorce
afos, en el séquito del obispo designado para esa didcesis, Alonso Rami-
rez de Vergara. Cursé bachillerato en Lima, se ordend sacerdote en San-
tiago de Chile, ejercié de cura doctrinero durante mas de veinte afnos y
mas tarde se licenci6 en Derecho candnico. En el momento de redactar
su cronica, a la edad de cincuenta y siete afios (uno antes de su muerte),
ejercia como cura rector, con funciones de parroco, en la Catedral de La

3 El rey contaba con el Derecho de Patronato sobre la Iglesia de Indias, otorgado a
los Reyes Catélicos mediante las bulas del papa Alejandro VI, ampliadas por Julio II en
1508. Asi, el monarca ejercia de hecho el gobierno de la Iglesia en América.
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Plata. Su prestigio y experiencia en la provincia de Charcas llevaron al
arzobispo Francisco de Borja a confiarle la redaccién del informe corres-
pondiente a su archididcesis.

Vista panoramica de La Plata, Noticias Politicas de Indias, fol. 40r

Pero nuestro autor no se limitd (afortunadamente) a responder a
un cuestionario. En realidad, se sirvi6 de ese marco para introducir su
propio mensaje, cuyo argumento central es la afirmacién de su patria
adoptiva como una parte importante, si no esencial, de los reinos his-
panos. Buscaba persuadir al lector (es decir, al Consejo de Indias) de
la lealtad de la ciudad de La Plata a su rey distante: «esta ciudad se esta
desentraiiando en los amores de su dueno con los tesoros que cada
afio le despacha y remite, y por esta causa quedandose pobre porque
su sefior no lo sear*. Alude a las fabulosas remesas de plata que cada
afio viajaban a Espafia desde el complejo minero de Potosi —el Cerro
Rico— cercano a la ciudad de La Plata. De hecho, en el primer escudo
de armas de la ciudad figuraba el lema ego fulcio columnas eius (yo sosten-
go sus columnas), para afirmar su contribucién al mantenimiento de la
Monarquia Hispana.

Llevado de ese afan reivindicativo de su patria de adopcidn, Ra-
mirez del Aguila exalta las excelencias locales siguiendo las pautas y
convenciones del género corografico en boga durante la época,llegando
en ocasiones a incurrir en la exageracién?:

4 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 44r.
5 El género corogrifico se convirtié en el medio ideal para dar a conocer las
excelencias locales. En consecuencia, las ciudades y municipios fueron sus principales
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La Plata es en su gobierno espiritual y eclesiastico, templos y su ornato,
servicio y culto divino, una repetida Roma.Y en lo temporal real y politico,
otro copiado Madrid por ser la corte de estas provincias®.

Pero este entusiasmo no es fortuito, en realidad responde a la volun-
tad del autor de «desintroducir la opinién que de los criollos y sujetos
de este reino se tiene en Espana, poco afecta suya, y aun con algiin
género de desprecio»’. Ramirez del Aguila, tal como ya habian hecho
otros autores desde Lima, quiere contestar a ese supuesto desdén metro-
politano hacia las provincias indianas vy, por lo tanto, narrara la historia
particular de la ciudad de La Plata desde esa perspectiva®.

Su crénica se estructura en tres partes o «digresiones» bien diferen-
ciadas: la primera es una descripcidn geografica y naturalista de la ciu-
dad y la provincia, su clima, orografia, flora, fauna y riquezas naturales.
Dedica la segunda al elemento humano: la sociedad y sus estamentos,
las instituciones civiles, la politica y el gobierno. En la tercera parte,
ahora si, se centra en la Iglesia y responde al cuestionario elaborado por
el Consejo de Indias. Como cabe suponer, es en la segunda digresion,
dedicada al elemento humano, donde Ramirez del Aguila transmite su
vision del mundo indigena y describe su papel en la compleja sociedad
colonial del siglo xvir.

1. ORIGENES Y PASADO INCAICO

El cronista recoge una opinidn largamente debatida en la época que
sostenia el origen judio de los indigenas de América. Expone su parti-
cular opinién basada en la vestimenta indigena:

Traen manta por capa, camiseta por ropilla, calzones y sombrero y ojotas,
que son como sandalias, hibito que se asimila mucho al de los judios, por

promotores. Para el analisis de los rasgos corograticos en las Noticias politicas de Ramirez
del Aguila ver Sierra Martin, 2016, pp. 111-115.

© Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 5v. La Plata era sede del
Arzobispado desde 1609 y de la Audiencia desde 1559. La jurisdiccion de ambas insti-
tuciones abarcaba un amplisimo territorio que limitaba al norte con el Cuzco, al sur con
Chile, al este alcanzaba el Atlintico en Buenos Aires y al oeste llegaba hasta el Pacifico
en la provincia de Atacama.

7 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 48v.

8 Para el analisis del discurso reivindicativo criollo en las Noticias politicas de
Ramirez del Aguila ver Sierra Martin, 2016, pp. 115-120.
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donde se saca ser estos reliquias de aquellas tribus perdidas, de cuya dificul-
9

tad trata doctamente [el] sefior Solérzano: De Iure indiarum. Véase

Para tratar el tiempo de los incas en el Peri precolombino, el llama-
do Tawantinsuyu (imperio inca), nuestro autor recurre a otros cronistas,
aunque su conocimiento de las lenguas verniculas —superd el precep-
tivo examen de quechua y aymara para poder catequizar— le permitid
conocer la tradicién oral. Asume entonces la vision idealizada del in-
cario que comenzd a proyectarse con fuerza desde la Historia natural y
moral de las Indias del jesuita José de Acosta vy, sobre todo, a partir de los
Comentarios reales del Inca Garcilaso publicados en 16171, La huella de
ambas obras se reconoce facilmente en las Noticias politicas. Para Ramirez
del Aguila, el gobierno del inca era «muy politico, moral y conforme al
dictamen de la razén natural», lo cual, segtin él, favorecia la ausencia de
delitos. Sin embargo, mis adelante apunta que la causa de esta quietud
no era otra que el terror:

. s1 alguno cometia algin delicto, por pequeno que fuese, luego le
ahorcaban echandole un lazo al cuello y lo colgaban de algin pefiasco y
lo despenaban a alguna gran profundidad, que ellos no hacian proceso ni
tenian carcel ni prisiones, sino luego que constaba del delicto se ejecutaba
el castigo dicho!!.

La falta de critica, tratandose de un jurista, llama la atencién. De
hecho, su vision es atin mas elevada que la del Inca Garcilaso, quien al
referirse a las leyes del incario habla de «leyes de barbaros».

En cuanto a las antiguas creencias religiosas, expone el conocido cul-
to al sol y describe los que denomina «conventos» de virgenes dedicadas
a él, pero omite la practica de sacrificar a esas mujeres, que si es recogida
por los autores citados. Cabe suponer que prefiere no mencionarlo.

En el ambito doméstico, destaca la fidelidad conyugal como una de
las pautas sociales, y sostiene que entonces no habia «ni amancebados
ni addlteros, porque se guardaban mucha fidelidad varones y mujeres»!2.

9 Solérzano Pereira, en De Indiarum Iure, lib. 1, cap. 9, pp. 345-347, reflexiona acerca
del origen judio de los indios y concluye que «todavia no puedo yo dar mi asentimiento
a esta opiniény.

10" Ripodas Ardanaz (1966, p. 300) afirma que la temética del «parafso incaico» fue
alimentada principalmente por estas fuentes.

11" Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 124v.

12 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 124r.
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Sin embargo, en otro pasaje refiere la promiscuidad como costumbre y
menciona la poligamia extendida bajo el dominio inca: «muchos habia
que tenian cuatro y cinco [mujeres| dadas por servicios y méritos, y el
inga tenia mujer donde quiera que llegaba»'’. En definitiva, Ramirez
del Aguila quiere transmitir una visién idealizada, amable y atractiva del
incario, aunque en ocasiones su propio relato contradiga esa imagen.

2. REPUBLICA DE INDIOS

Ya en su tiempo, nos presenta la llamada «reptiblica de indios o de
naturales». Como es sabido, la poblacion indigena rural se integrd en
la administracidon colonial mediante su concentracidon en los llamados
«pueblos de reducciéon» o simplemente «reducciones». Este sistema, im-
plantado en el Pert por el virrey Francisco de Toledo en 1570, permitia
el control administrativo de la poblacidén y facilitaba su evangelizacion.

Ramirez del Aguila se posiciona implicitamente a favor de la separa-
ci6n de republicas (de espafioles y de naturales) y transmite una imagen
apacible del mundo indigena en el ambito rural:

... los indios de los pueblos que viven en su natural son muy quietos y
grandes trabajadores, particularmente las indias, asi casadas como solteras,
que pocas veces se ve una inquieta [...]. La hacienda de un indio ordinario
es ocho o diez cargas de maiz y otras tantas de papas, una casa, dos pares de
vestidos, dos chuces en que dormir, dos bueyes de arada, ocho o diez vacas
y otros tantos carneros de la tierra.Y con esto vive tan sobrado y gustoso
como el mas feliz de la tierra'*.

Los pueblos de indios se agrupaban en corregimientos. Los corregi-
dores de indios (oficiales espafioles nombrados por el rey) debian prote-
ger a los «naturales», considerados menores de edad a efectos juridicos'.
Sin embargo, no siempre cumplian con esa obligacién de tutela. A veces
eran ellos mismos los que cometian corruptelas y pricticas ilicitas. La
mis frecuente era la especulacion con productos basicos. Nuestro autor
se refiere a este asunto cuando se queja de

13 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 124,

14 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fols. 124r-125v.

15 Los indigenas eran considerados juridicamente menores de edad y por lo tanto
debian ser tutelados en su relacién con la Administracion. Este fue el origen de la ins-
titucién denominada Protector de Naturales, y el espiritu de una legislacion proteccio-
nista con los indigenas.
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los inconvenientes que tiene que su juez trate y contrate con ellos y les ven-
dan el vino, ropa, coca, aji, mulas y otras cosas fiadas a precios tan subidos
que no los pueden pagar!®.

Ramirez del Aguila pone de relieve los recurrentes intentos de las
autoridades para acabar con estas malas practicas, aunque lamenta que
«mucho se desvela el Gobierno en acudir al remedio de este dafio, pero
nunca vemos que llega».

Bajo lajurisdiccion de los corregidores, cada comunidad indigena era
gobernada por su «sefor naturaly, el curaca (o cacique), cuya autoridad
fue reconocida por la legislacidon espanola. Su labor de intermediacién
entre la Administraciéon y las comunidades indigenas era fundamental.
Ademis, su educacidn religiosa favorecia la evangelizacién gracias a su
ascendiente entre su poblaciéon. Con este fin se fundaron los colegios
jesuitas para hijos de caciques en Lima y el Cuzco.

Los curacas también cometian abusos. Segin nuestro autor, su ma-
nera de gobernar les hacia mas temibles que los corregidores espanoles:

... asus senores naturales los temen, obedecen y respetan con grande extre-

mo.Y los mandan con tanta soberania que estan temblando delante de ellos.

Y no obedecen con tanto miedo a los corregidores como a sus caciques

y principales, cuyo mandato, tuerto o derecho, lo han de cumplir como si

fuera divino!”.

Para documentar lo dicho, adjunta un pliego de denuncias o «ca-
pitulos» presentado en la Audiencia de Charcas contra cierto cacique.
En él se detallan las practicas abusivas, pero también demuestra que los
indigenas utilizaban la via judicial proporcionada por el Protector de
Naturales en plantilla en las Audiencias indianas, normalmente un fiscal
de carrera. Ademas, en Charcas se tomaron medidas para favorecer la
tramitacion de sus causas, lo que refleja la existencia de un considerable
volumen de pleitos interpuestos por indigenas: «a todos los indios de las
provincias sujetas a esta Audiencia se les repartieron solares para edificar
casas en que se hospedasen los que viniesen a negocios y pleitos»!8.

16 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 112v.
17 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 119r.
18 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 119r.
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A pesar de las deficiencias, Ramirez del Aguila alaba el gobierno de
los pueblos de indios. Sus cabildos, con una composicién similar a los de
espafioles, contaban ademis con figuras propias del incario que fueron
incorporadas a la Administracién colonial. Tal era el caso del quipocama-
yo, que hacia las veces de escribano, con licencia para descifrar los quipos
que describe el autor:

... este es un gran manojo de hilos de diversos colores, con muchos nudos
que son los niimeros, que es su natural y antiguo modo de contar, por el
que tienen noticia y memoria de muy atrasadas antigiiedades!®.

El testimonio del cronista sobre los cabildos indigenas tiene un valor
afadido, dado que la historiografia apenas los considera en el Pertt du-
rante los siglos XVI y XVII.

3. LA mrrA

Desde el ambito rural, Ramirez del Aguila asciende hasta el Cerro
Rico, a 4.000 metros sobre el nivel del mar, en la Villa Imperial de Po-
tosi, cuyo complejo minero funcionaba gracias a la mano de obra in-
digena reclutada en un drea que abarcaba diecisiete provincias, desde el
Cuzco hasta Tucumin. En ellas se aplicaba la mita, un sistema de trabajo
obligatorio y remunerado, por turnos, que ya practicaban los incas y que
fue regulado por el virrey Toledo para el trabajo en las minas y otros
de caracter publico. La mita movilizaba cada afio a la séptima parte de
la poblacién adulta (varones de dieciocho a cincuenta afos), de manera
que cada individuo deberia rotar en las minas unas cinco veces en su
vida laboral, en periodos de un ano. Segin nuestro autor, para algunos
era una especie de servicio militar obligatorio:

. cuando algin capitan sale a Potosi es con acompafnamiento de sus
indios, a usanza de guerra, con sus armas antiguas, y galanes con sus plumas,
y dicen que son soldados y capitanes de Su Majestad que van a pelear con

las minas, que lo he visto y se lo he oido muchas veces?.

19" Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 119v.
20 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 126v.
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Ingenio y Cerro Rico, finales del siglo xv1.
Atlas of Sea Charts, Hispanic Society of America

Segtin narra el cronista, cada afo se desplazaban a la Villa Imperial
unos 13.000 mitayos, que se distribuian en tres turnos, correspondientes
a una semana de trabajo y dos de descanso, de manera que permanen-
temente se encontraban trabajando en las minas unos 4.300, de lunes a
sabado, en jornadas de ocho horas, con un salario de cuatro reales dia-
rios. A estos habia que sumar otros 4.000 trabajadores voluntarios con
un salario mayor.

El sistema pronto comenzé a dar problemas a causa del absentismo
de los mitayos y de las malas pricticas de los particulares implicados.
Muchos mitayos se quedaban en Potosi, en vez de regresar a su lugar de
origen, para emplearse en algiin oficio o trabajar voluntariamente en
las minas por un salario mayor. De hecho, en el ano de las Noficias los
trabajadores voluntarios (los llamados mingas) superaban ya en ntimero
a los mitayos®'. Ademas, la huida de la mita se producia en el contex-
to de una disminucién demografica general de la poblacion indige-
na, debido principalmente a las epidemias. Ramirez del Aguila recoge

21 Bakewell, 1989, p. 135, oftece un registro de 1639 que asignaba 3.450 mingas

para su empleo en las minas de Potosi frente a 2.800 mitayos.
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esta circunstancia y la achaca no solo a las epidemias sino también a su
“espafiolizacion”:

... en pocos anos se han de acabar [los indios], asi por lo dicho [las epide-
mias] como porque se van tanto espanolizando [...] con que se va diminu-
yendo esta generacion y creciendo mucho la espanola, que va consumiendo
y atrayendo asi la de los indios?.

Por otro lado, a medida que decaia la rentabilidad de las minas, au-
mentaban las practicas fraudulentas. Una de las mas extendidas era la de
pagar con plata al encargado de la mina o del reclutamiento para que
contratara a un sustituto y asi evitar la mita, aunque con frecuencia el
encargado preferia embolsarse la plata sin contratar a nadie?®. En conse-
cuencia, el sistema habia degenerado y sus efectos sobre las comunida-
des indigenas eran muy perniciosos. El cronista describe la escena que se
repetia cada lunes al pie del Cerro Rico, a la hora de organizar el trabajo
para la semana:

... todos los mas de los lunes se ven, en aquellas plazas, en cepos los caci-
ques [por no entregar los mitayos|, las mujeres de los indios depositadas, los
hijos empenados, los fugitivos presos y todos los indios de esta masa y mita
en un eterno caos de confusién, duelo y trabajos?*.

El cronista critica abiertamente esta situacién, aunque no desaprueba
el sistema. Al contrario, lo justifica por el beneficio que supone para la
Real Hacienda y porque asi se proporciona un trabajo remunerado en
que ocupar la poblacién. En realidad, las distintas denuncias y propues-
tas de reforma, incluidas las procedentes del clero, no cuestionaban el
sistema de la mita, sino su aplicacién. Ramirez del Aguila expone, para
remediar esta situacidn, los principios que, a su entender, deben guiar a
los gobernantes, instandoles incluso a anteponer la moral cristiana a la
razén de Estado:

Que [a los indios] los traten bien, amparen y defiendan y mantengan en
justicia; y subordinando sus 6rdenes a las conveniencias de los que las han
de guardar [...] y que las de la razén de Estado no han de subvertir las de la
piedad cristiana, cuyo valimiento y defensa est a cargo de mayor potestad?>.

22 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 112v.

23 La prictica era conocida como recibir «indios de faltriquera» (bolsa).
24 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 51r.

25

Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 86r.
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Se trata de un argumento con ecos “lascasianos”. Nuestro cronista
ha leido las obras del obispo de Chiapas, fray Bartolomé de las Casas,
pero en este asunto, como en todos los que tratan del ejercicio del
poder (incluido el del antiguo Inca), Ramirez del Aguila evita criticar
directamente a la autoridad y reitera que el sistema es justo, pero esta
corrompido por quienes deben aplicarlo:

Que el gobierno general estd muy bien dispuesto, los indios muy reco-
mendados de Su Majestad, las leyes sanctas, los jueces muchos muy rectos,
pero la materia estd indispuesta y la masa corrompida. El remedio de esto se
ha de alcanzar con oraciones y con enmienda de los particulares.

Su mensaje se enmarca en el dificil equilibrio, pretendido por la
Corona, entre la legitima explotacion de los recursos econdémicos y su
obligacion de amparar y tutelar a la poblacion indigena, en consonancia
con la moral cristiana y su condicidn de vasallos libres establecida en las
Leyes de Indias.

[EOLSCRIPCN M, L) 2000 v 01 Y,
ALVILLA D PO

Cerro Rico y Villa Imperial de Potosi, Gaspar Miguel de Berrio, 1758

4.LA CUESTION RELIGIOSA

Desde laVilla Imperial de Potosi el cronista desciende a las doctrinas
haciendo valer su experiencia de mis de veinte afios de cura doctrine-

26 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. . ., fol. 138r.
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ro para transmitir el estado de la evangelizacién de los indigenas. Co-
mienza exponiendo su actitud receptiva ante la ensefianza de la fe y el
culto religioso:

... muestran afecto a las cosas de nuestra sancta fe catolica y son humildes

y dociles [...] es cosa de mucho gusto ver las iglesias de muchos pueblos de
indios tan bien servidas, con tanta ostentacion de cera, musica, olores, orna-
mentos y plata labrada. En todas estd colocado el Santisimo en ricos sagra-
rios, con lamparas de plata, con mucho y puntual servicio de mayordomos,
sacristanes, monacillos y cantores. [...]Y muchos indios y indias frecuentan
la sacra comunién y confesién muy de ordinario®.

Se extiende luego mostrando diferentes ejemplos de la exitosa labor
evangelizadora, hasta el punto de que, segin afirma, «parece que ellos
son los cristianos viejos y nosotros los ne6fitos». Y hace causa comin
con los curas doctrineros frente a quienes subestiman su labor:

... todos en general son padres de sus indios, porque ellos los defienden
de todos los que les quieren ofender, les prestan plata para socorrer sus ne-
cesidades, les curan en sus enfermedades, y si les castigan es con moderacion
y como a hijos®.

En cuanto a la erradicacion de las antiguas practicas idolatricas, nues-
tro autor, en linea con su discurso optimista, comienza transmitiendo
una vision favorable: «parece estin ya muy firmes y olvidados de sus
antiguas idolatrias y supersticiones, [...] no se acuerdan de sus ritos ni
antigliedades»?’. Sin embargo, mis adelante, el relato de los hechos le lle-
va, quizas ingenuamente, a contradecirse. Admite que ha recibido mu-
chos avisos de practicas y enterramientos paganos, y afirma que «cada
cura tiene y ha tenido otros sucesos semejantes»?’.

5. EL MEST1ZAJE

La tltima imagen del mundo indigena que proyecta nuestro autor
corresponde al mestizaje. Indigenas y espafioles debian vivir oficialmen-
te en «republicas» separadas. Sin embargo, el mestizaje vino a contrade-
cir muy pronto esa segregacion. De hecho, la historiografia sobre los

27 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 153r.
28 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 154v.
29 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 136r.
30

Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 136v.
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origenes de Charcas colonial nos muestra una sociedad que nacié mes-
tiza. De la treintena de conquistadores y encomenderos fundadores de
La Plata, veintiuno tuvieron prole mestiza y una gran parte la integr6 en
la casa familiar®!. Ramirez del Aguila lo corrobora al tratar de los «hijos
y criollos de La Plata»:

... las mestizas, que hay muchas, hijas de espanoles y de indias, de muy
buenos talles y caras hermosas y blancas, vestidas en habito de indias, que
gastan muchas galas de telas, terciopelos, lamas y sedas, que en su género se
igualan a las muy lindas damas [...] son bien entendidas y limpias, estimadas
de espafioles, y muchos se casan con ellas®.

" » ’

Trajes de indios de la provincia de los Charcas, Noticias politicas de Indias, fol. 125v

Pero al igual que ocurre con el término criollo, el mestizo no era
estrictamente —en sentido racial— el hijo de espafiol e india, sino que
también tenia un significado cultural, especialmente en las ciudades,
donde los naturales se mimetizaban con los espafioles. Asi ocurria en

31 Para el estudio de los origenes de Charcas colonial ver Barnadas, 1973 y
Presta, 2000.
32 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. . ., fol. 35r.
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La Plata, donde los indios ya desempeniaban pricticamente todos los
oficios urbanos. Segin nuestro autor,

Son muy buenos sastres, zapateros, sederos, sombrereros, calceteros, borda-
dores, pintores, [...] plateros, herreros, albaniles, carpinteros, silleros, y en
todo género de oficios muy diestros y curiosos®>.

Ademais poseian locales comerciales y de alimentacion en el centro

de la ciudad:

Pulperias de indios hay muchisimas, donde se vende su bebida, que es
la chicha. De todos oficios hay muchas tiendas, las mas son de indios, que
ocupan la plaza y ocho cuadras que salen de ella por las esquinas®*.

Siguiendo con el significado cultural del término, Ramirez del
Aguila destaca en primer lugar la hispanizacién de los curacas (o caciques)
gobernadores, y acaba por extender el mestizaje, cultural o racial, al resto
de la comunidad indigena cuando asegura que los indios a los espafioles

los quieren, acompanan y asisten, buscan su amistad, procuran su favor [...]
y les dan sus hijos para que les sirvan, y estin tan mezclados y eslabonados
que hay muchos mestizos, y no faltan espafioles que se casan con indias®.

Pero a esta vision favorable del mestizo se opone otra mas negativa
cuando afirma que

los [indios] ladinos®® y oficiales que viven entre espafioles son los mas rela-
jados, y se han dado mucho a los vicios espanoles con la mala compania de
mestizos, mulatos, negros y otras mixturas, gente perdidisima generalmente
en hurtos, borracheras, amancebamientos, pendencias y homicidios®’.

Parece referirse entonces a otro tipo de mestizos, en este caso perni-
cioso. Esto no hace sino afirmar la ambigiiedad de un término que fue
adquiriendo con el tiempo connotaciones negativas. En cualquier caso,
el mestizaje es un fendmeno rico en matices, y representa uno de los
aspectos de la sociedad colonial mas complejos de analizar.

33
34

Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias..., tol. 25r.
Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 67r.

3 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 126r.

36 En la época eran indios ladinos los “hispanizados” que hablaban la lengua cas-
tellana con correccién.

37 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 124v.
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Para concluir, cabe subrayar que las Noficias politicas representan una
imagen viva de la sociedad platense que bien pudiera identificarse con
el topico literario del Theatrum Mundi (Gran Teatro del Mundo) donde
cada estamento ocupa su lugar y todos se comportan como actores de
un drama, desde la alta jerarquia civil y eclesiastica hasta aquellos que
nuestro autor denomina «otras mixturas.

En este reparto, la poblacién indigena aparece entremezclada con
los diferentes estamentos espanoles; unas veces como mano de obra im-
prescindible para el funcionamiento del sistema productivo, otras como
comerciantes asimilados a la cultura espafiola mediante el mestizaje,
aunque en general desempefian el papel de gente necesitada de mayor
proteccion frente a los abusos de particulares. Ramirez del Aguila asi lo
reclama al Consejo de Indias, pero lo hace dejando sentada su lealtad a
la Corona, a la que reconoce sus esfuerzos en este sentido.

Finalmente, su vision del mundo indigena esta marcada, como toda
su obra, por un desbordante orgullo local y una conciencia criolla, lo
que le lleva a concluir su crénica reivindicando una nueva imagen ale-
gorica de América que sustituya a la que segin él se ha construido
errOneamente en la metrépoli:

Muchos han escrito [...] desluciendo la nobleza de esta América, figu-
randola en una mujer desnuda y barbara en alusién de aquellos indios bar-
baros, desnudos, que se hallaron en algunas islas de poca importancia [...]
siendo asi que lo no visto de estos reinos era gente guerreadora, politica,
rica de oro y plata, piedras preciosas, perlas y bien vestida. Conque se debia
figurar y significar esta América en una mujer muy hermosa, bien vestida
y cargada de riquezas, de armas y de joyas preciosas, que esto era darle los

trofeos que merece3s.

3 Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias. .., fol. 201r. Zugasti (2005) explica
que a lo largo del siglo xv1 la alegoria del Nuevo Mundo como una mujer joven, des-
nuda y con atributos guerreros se extendi6é por Europa desde las escuelas renacentistas
de pintura italiana y flamenca, en paralelo a la divulgacién del topénimo América.
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Alegoria de América, Nicolaes Berchem, siglo xvir
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LAS BILOCACIONES DE FRAY MARTIN:
CARTOGRAFIA SAGRADA DEL ORBE CATOLICO!

Elio Vélez Marquina
Universidad del Pacifico

1. INTRODUCCION: LA CARTOGRAFIA COMO SIMBOLO

Como lo ha senalado Simon Garfield?, en el mapamundi que Fa-
cebook publicé en 2010 se reconocia la traza proyectada por Gerardus
Mercator en su Nova et aucta orbis terrae descriptio ad usum navigantium
emendate accommodata en el aito de 1569. El mapa del siglo xx1, contra lo
esperable, no se perfild con la presencia de los usuarios de la red social,
sino con las relaciones establecidas entre ellos. Asia, sobre todo China,
Africa oriental y otros paises no figuraban con precision. Se trata, pues,
de una representacion simbdlica que es casi tan sugerente e imprecisa
como la planteada por Mercator hace casi 450 afos. Sin embargo, ambas
son reconocibles como proyecciones del mundo y su valor radica en ser
justamente iconos que, en una superficie plana, representan una esfera.

1 El presente estudio se realizd en el marco de un proyecto inscrito en el Instituto
de Investigacion de la Facultad de Ciencias de la Comunicacién, Turismo y Hoteleria
de la Universidad San Martin de Porres, Lima.

2 Garfield, 2013, p. 17.
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En tanto simbolos, los mapas o cartas durante la Edad Media adqui-
rieron dimensiones alegoricas.Tal es el caso del Mappa mundi elaborado
por Gervase de Ebstorf en el siglo xi. Este sorprende tanto por su
tamafio como por su estrategia figurativa: el orbe es una circunferencia
contenida en el cuerpo de Cristo en cuyo centro yace la ciudad sagrada
de Jerusalen. En el siglo xv1 la geografia biblica del pastor protestante
Heinrich Bilintig imaginaba a Europa como una mujer coronada a la
usanza de los gobernantes germanicos de las casas de Hohenstaufen y
Habsburgo: el dominus mundi habia dejado de ser un vicario del papa para
convertirse ¢l mismo en una suerte de reelaboracion del Pantocrator.



LAS BILOCACIONES DE FRAY MARTIN 239

Gervase de Ebstorf, Mappa mundi, siglo X111
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Heinrich Buntig, Europa Prima Pars Terrae, Itinerarium Sacrae Scripturae,
Hanover, 1581

En 1500, Juan de la Cosa produjo el mapa mas antiguo conocido
de América, como fruto del tercer viaje de Colén. Dicho documento
también exhibe una marcada indole sagrada: América aparece debajo de
una representacion de san Cristobal, una explicita alusion a la lectura
providencialista del mismo Colén como portador de la religion catdlica.
Sin embargo, debido al impreso de Martin Waldseemdiller, Cosmographice
introductio, publicado en 1507, el Nuevo Mundo fue designado como
América.
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Juan de la Cosa, Carta de Juan de la Cosa
(detalle), Puerto de Santa Maria, 1500

Martin Waldseemiiller, Cosmographic introductio, 1507
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Martin Waldseemiiller, Cosmographice introductio (detalle), 1507

Desde entonces la historia iconografica del continente inicié un
recorrido anagdgico a través del cuerpo femenino alegérico. Prime-
ro el nombre femenino y latino America fue prontamente asociado a
una cosmovision espiritual que, debido a la propagaciéon de la Pietas
Austriaca, impuso simbélicamente la geopolitica de los Habsburgo por
encima de la otras casas reales. El mismo Buntig no dudé en imaginar al
mundo conocido dentro de un trébol alegorico, en cuyo medio aparece
Jerusalén como centro espiritual y, América, como un espacio nuevo y
atn marginal.

(N’{
WO

Heinrich Buntig, Die ganze Welt in einem Kleberblat, Hanover, 1581
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Cesare Ripa, Iconologia, Roma, 1603

Dicha marginalidad fue llevada al plano simbdlico tempranamente
por el cartdgrafo de Felipe II, Abraham Ortelius. A €l no solo se le debe
el primer mapa preciso de América, sino también el origen iconografico
de su vinculacién con el espacio de lo salvaje. En la portada de sus ma-
pas, un elocuente grabado muestra a una suerte de ninfa indémita que
ostenta una cabeza humana y una lanza. Posteriormente, Cesare Ripa
incluyé a América en la edicidén romana de 1603 con la forma que el
mundo moderno la imagind.
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Durante el siglo xvi, la cruenta antropdfaga se suavizé con los ras-
gos de la diosa Ceres o de la Fortuna. Sus habitantes, recuperados de la
idolatria, fueron los nuevos Adan y Eva. Finalmente, el cuerpo indémito
de la guerra se transformé en aquel casto de Rosa de Santa Maria. La
comunidad de Lima —o mas precisamente de los reinos del Pert o mas
precisamente de América— habia alcanzado la santidad.

2. LA HAGIOGRAFIA COMO NARRACION COMUNICENTRICA

El espacio en la literatura es mas que contexto; es también protago-
nista de los hechos historiados o imaginados. La hagiografia, desde sus
inicios, ha dado especial relevancia a la patria del sujeto de santidad. Aun
cuando, en palabras de Antonio Rubial Garcia, la hagiografia barroca,
heredera de las vidas renacentistas de raigambre grecolatina, promovid
el individualismo, mantuvo siempre una mirada colectiva, propia del
género desde sus remotos inicios en el siglo vi d. C.?

Para Thomas Hefternan, la hagiografia es una narracidn o relato sa-
grado que ensefa a los creyentes mediante la imitacidn de acciones del
santo o santa que la comunidad juzga paradigmaticos*. Quien la escribe,
por lo general, es un creyente de dicha comunidad. Por ello, se sostiene
que el protagonista de una vida sagrada representa una colectividad, sea
que se estime al autor o a los vecinos®. En la hagiografia impera, como
es patente para el caso inaugural de Rosa de Santa Maria, una visién
comunicéntrica similar a la de las corografias. Cientos de hagiografias
en diversas lenguas confirman que ella es, de muchas maneras, la ciudad
de Lima y, mas atin, América.

Sin embargo, la vida sagrada del hoy san Martin de Porres debe ras-
trearse en la hagiografia del siglo xvir de fray Martin de Porras. Habien-
do transcurrido dos afos de la canonizacién de santa Rosa, proclamada
por el papa Clemente X, se publico en Lima, en la imprenta de Juan
Quevedo y Zarate, el volumen Vida prodigiosa del venerable siervo de Dios
fray Martin de Porras, natural de Lima, de la tercera orden de nuestro Padre
santo Domingo. Se trata del primer testimonio oficial de la vida del santo
moreno de América.

Rubial Garcia, 1999, pp. 38-42.
Hefternan, 1992, p. 5.
Hefternan, 1992, pp. 5-6 y Rubial Garcia, 1999, pp. 77-79.
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Bernardo de Medina, Vida prodigiosa del venerable siervo de Dios fray Martin
de Porras, natural de Lima, Lima, Juan de Quevedo y Zarate, 1673

Si bien ha habido en las altimas décadas estudios sobre la figura del
santo, pocas han abordado su dimensién textual. La excepcién es Celia
Cussen. La investigadora chilena publicé en 2014 un estudio en inglés
que fue traducido al espanol e impreso por el Instituto de Estudios Pe-
ruanos luego de dos afios®. Ella ha realizado una acertada interpretacion
de varios aspectos de la vida de san Martin. Para ello se ha servido de
fuentes primarias como los procesos para su beatificacion: el diocesano
(1660-1664) y el vaticano (1679-1685). Las entrevistas y testimonios
ahi consignados dan cuenta de lo evidente: los limenos y residentes en
la capital, dominicos o no, creian fervientemente en sus poderes super-
naturales, que no eran sino dones que Dios habia conferido al mulato.

Sin embargo, Cussen solo pudo consultar la reimpresion de la ha-
giografia de Medina, producida por Domingo Garcia en Madrid el afio
de 1675. Ella da por sentado que se trata de la editio princeps, aun cuando
consultd en bibliografia pasada la referencia a la primera edicién de Lima
de 1673.La Universidad Complutense conserva ejemplares de ambos im-
presos y se pueden consultar en la pagina correspondiente del Proyecto
Estudios Indianos en la coleccion digital «Nueva Miscelanea Austral».

6 Cussen, 2014 y 2016.
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Bernardo de Medina, Vida prodigiosa del venerable siervo de Dios fray Martin
de Porras, natural de Lima, Madrid, Domingo Garcia Morras, 1675

El registro escrito mas antiguo que Cussen consigna para el relato
de las virtudes de fray Martin es de 1641. Se trata de una entrada en las
actas de una reunién del capitulo provincial de los dominicos, fechada
en Lima, el 24 de julio de 1641, transcurridos dos aflos de la muerte
del entonces tenido por venerable’. Sin embargo, la noticia mas antigua
de un escrito sobre él estd en la aprobacién que fray Juan de Arguinao,
prior de la Provincia de San Juan Bautista del Pert, hizo para el poe-
ma El Angélico de fray Adrian Pérez de Alecio. Ahi confiere su permiso
tanto para la publicacion del dicho poema como para «un tratadito que
tiene hecho de las virtudes del hermano Martin de Porras...». Si bien el
impreso data de 1645, la aprobacién fue firmada el 9 de julio de 1642,
a solo tres afios de la muerte de fray Martin. Algo que atin no puede
probarse es que dicho «tratadito» de Adriano Pérez de Alecio sea la vida
mencionada por varios testigos en el proceso diocesano y por el mismo
Bernardo de Medina, como relato que antecede al suyo.

7 Cussen, 2016, pp. 140-141.
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Primer grabado conocido de san Martin de Porras que integra la edicién limena
de la obra de Bernardo de Medina (Lima, 1673). Aparece la leyenda latina: «Ve-
nerabilis Frater Martinus de Porras Ord. Praed. Martinus hic pauper et modicus

caelum dives ingreditur. Ex. Of. Aec.» (Venerable fray Martin de Porras. Orden de
Predicadores. Martin era pobre y humilde. Ahora es rico y camina en el cielo)

Reimpresion y adaptacion del grabado hallado en la obra de Medina.
Incluye escudo herildico, propio del venerable (Sevilla, 1676)
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Cussen, en lo que respecta al retrato primitivo del santo, sostiene ha-
berlo hallado en la Biblioteca Nacional de Chile. Se trata de un impreso
sevillano suelto hecho por Juan de Laureano en 1676. El mismo se en-
cuentra cosido al ejemplar matritense de la Vida de 1675 conservado en
dicha institucién®. Ella especula convincentemente que dicho impreso
fue previsto como obsequio a los donantes del convento y que, junto
con otros de menor calidad, era empleado asimismo por los enfermos
en sus curaciones como paflo para los ungiientos.

Con todo, la imagen mas antigua y fuente del impreso sevillano es la
que se encuentra en el impreso limeno de 1673. En ella se confirma su
iconografia primitiva que lo presenta con la escoba y con la canasta de
cemitas, panes de harina basta que repartia entre los pobres. Un aspecto
que pocos retratos han explotado es el de la presencia del olivar al fondo
de la composicion. Se trata del famoso olivar de fray Martin que se
relaciona con los episodios de las bilocaciones®.

3. LAS BILOCACIONES PERUANAS EN EL ORBE CATOLICO

La hagiografia del dominico de Bernardo de Medina, por una parte,
narra los hechos milagrosos de fray Martin, por otra, los compendia, es
decir, les da un orden en funcién de su explicacion. Para Medina es im-
portante explicar las potencias del cuerpo glorioso de Martin de Porres.
Se concentra sobre todo en tres: la impasibilidad, la sutileza y la agilidad,
triada que explica el fendmeno de su maravilloso desplazamiento por
el orbe catolico. Estos dones, como se desprende de una definicion del
tomo I de Autoridades de 1726, pertenecen a los cuerpos gloriosos des-
pués de la resurreccion.

La impasibilidad, que es la resistencia al dolor y al sufrimiento del
cuerpo, se asocia a la oracion y a la meditacién de fray Martin. Se es-
condia en momentos distintos del dia para rezar al Santisimo, que como
sugiere Medina era su fuente de inspiracion y de sus virtudes. El culto
de san Martin, luego de una atenta lectura de la hagiografia de Medina
y de los procesos para su beatificacion, se relaciona con la Eucaristia, he-
cho que ha sido poco explicado en relacién con la santidad americana.
Sobre todo, porque el culto eucaristico es fundamental para compren-

8 Cussen, 2016, pp. 208-210.

% En su estudio, Pedro Gjurinovic Canevaro discute los primeros grabados del
santo siguiendo lo afirmado por Cussen en su tesis doctoral y en articulos anteriores al
libro (Gjurinovic, 2012, pp. 136-138).
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der aquello que Fernando Rodriguez de la Flor denomina teopolitica
imperial de los Austrias!®.

La sutileza de fray Martin esta relacionada, por una parte, con su vo-
cacién de sanar. Se define en Autoridades (1739) como la capacidad del
cuerpo religioso para penetrar por cualquier cuerpo. Asi, él atravesaba
puertas para atender a sus hermanos convalecientes en el convento. Dicha
facultad se confundié con una supuesta capacidad para volverse invisible!!.

Por otra parte, la agilidad es el don que permite a los cuerpos glo-
riosos desplazarse con increible presteza de una parte a otra. Esta cuali-
dad se relaciona tanto con su voluntad sanadora como con su relacion
con los extramuros, con la ruralia limensis. Hay dos lugares cruciales para
comprender su relaciéon con el campo: la hacienda de Limatambo vy las
lomas de Amancaes. En la primera, fray Martin tenia un pequefio huer-
to en el que sembraba hierbas medicinales para atender a los pobres.
Ahi mismo, se apartaba de la compania de los mozos —con quienes
realizaba labores para el convento— vy se dedicaba a la oracién. En una
oportunidad, fue enviado a Limatambo para realizar labores del con-
vento y, por ello, tuvo que designar a un hermano lego encargado de
tocar el alba con la campana. Dicho hermano, con todo, delegd a su vez
la funcidén en un esclavo negro del convento por la suma de un real. El
esclavo, quien iba atrasado en su labor, encontrd a fray Martin tocando
el alba. Este le dijo que conservara el real. Testigos afirmaron que a esa
hora €l estaba en Limatambo. Sucesos similares ocurrieron en las lomas
de Amancaes: un testigo que lo acompanaba sostuvo que en cuestiéon
de abrir y cerrar de ojos recorrieron mas de una legua de distancia
hasta llegar al puente de Lima. Estos relatos muestran como fray Martin
interactuaba con la naturaleza cultivada para obtener beneficios que
ayudasen a los demas. Sembraba arboles y hierbas para el cuidado de los
enfermos y obtenia panes del horno de Limatambo, aquellas cemitas
célebres que repartia con su canasta entre los pobres.

Sin embargo, sus viajes se extendieron mas alla de los océanos. En el
capitulo VII de la Vida de Bernardo de Medina inician los relatos sobre
sus bilocaciones mas alla del territorio peruano. Su amigo Francisco Ortiz
le coment6 a fray Martin que en Manila habia un dominico que ensefia-
ba a veinticuatro nifios huérfanos a leer, a escribir y la doctrina cristiana.

10" Rodriguez de la Flor, 2003, pp. 3 y 19-21.
1" Del Busto Duthurburu, 2016, pp. 194-200.
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Luego de tres dias visito al fraile donado, quien hablaba a la perfeccion
el chino. Pero ese no fue su Gnico contacto con el Lejano Oriente:

Declara demais de esto un religioso que escribi6 la vida del venerable
hermano, que se iba muchas veces a aquellas tres dilatadas islas del Japon
intituladas Meaco [Miako], Ximo [Kiusiu] y Xixoco [Shikoku], a predicar
fervoroso la verdadera fe de Jesucristo, tan ansioso vivia de que esta se
extendiese por el mundo, y de que las gentes, tripuladas las tinieblas de la
idolatria, abrazasen la luz del Evangelio, conociendo y adorando al Creador
de todo y Redentor universal. Esta maravillosa jornada era fama la hacia en
especial el siervo de Dios los dias que comulgaba recibiendo al Sefior en
el altar, y en consecuencia de esto asegurd un religioso fidedigno, a cuyo
cargo estaba la panaderia de la hacienda de Limatambo, de donde se provee
el pan para sustento del convento del Rosario, que acabando de comulgar
el venerable hermano el tiempo que asistia en la hacienda, se llegaba a él y le
pedia a toda prisa le llenase las mangas del hibito de pan, y luego se retiraba
y desaparecia sin que pudiesen hallarlo en parte alguna, de donde se puede
inferir no pedia tanto sustento para si solo quien tan poco gastaba en su per-
sona, sino que para la dilatada jornada que hacia, segtin la fama; llevaba por
viatico del alma al Sacramento Augusto del altar, pan saludable de vida, que
bajé para nuestro provecho de los cielos, y para matalotaje del cuerpo algo
del pan corruptible de la tierra, y para dar lo demés de limosna donde iba...12

Este relato del capitulo VIII conecta su bilocacidn a las islas del Japon
con sus visitas veloces a la hacienda de Limatambo. El episodio final
de los panes subraya la importancia de la dimension eucaristica de sus
viajes. Fray Martin repartia el pan, el cuerpo de Cristo, a los mas nece-
sitados: los japoneses ajenos a la fe y los pobres de la ciudad de Lima.

Hay tres casos mas de bilocacion en dicho capitulo. Un hombre que
estuvo preso en Argel, presumiblemente espafiol, llegd a Lima y le contd
a un amigo que en dicha prisién de la Berberia conoci6 a un fraile ne-
gro que lo auxilié de diversos modos. Su amigo, luego, le presentd a fray
Martin, célebre limefio entre los extranjeros. Para sorpresa del hombre,
dicho fraile era Martin de Porras. Este le pidié que el caso de sus visitas
no se divulgase!®. Otro es el caso de un comerciante limeno, muy amigo
de fray Martin, quien en una visita que hizo a México cayd muy enfer-
mo. Estando en la capital novohispana se asombré con la visita del fraile

12 Medina, Vida prodigiosa. . ., fol. 74r-v.
13" Medina, Vida prodigiosa. . ., fol. 75r-v.
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donado'. Este, luego de atenderlo, le dijo que se despreocupara, pues
estaria a salvo. Finalmente, un hermano dominico al preguntarle a fray
Martin sobre una novedosa técnica que empled para sanar a un herido
de gravedad, se asombré con la respuesta de este: la habia aprendido en
un célebre hospital de Bayona en Francia'.

Bernardo de Medina arriesga una interpretacion del significado de
los hechos narrados. Para él las bilocaciones deben entenderse en un
marco mas amplio de la Historia Salutis:

Todo es para Dios posible, y no hay para qué dudar ni de la virtud de
su siervo, pues tantos testigos la acreditan, ni de aqueste gran prodigio, que
delante de mi se declard; ni menos del poder de quien todo lo puede, que
es Dios, a quien se reducen las obras portentosas, que suceden, pues como
dijo san Agustin, en las cosas hechas maravillosamente toda la razén de
hacerse, es el poder de quien las hace, que como ni la eternidad de Dios
se ata a tiempo, ni a lugares su inmensidad, en breve instante llevaba a este
excelente varén a muy distantes reinos, y el mismo Sefior, que por minis-
terio de un angel llevd colgado de un cabello al profeta Habacuc desde
Judea a Babilonia, a que remediase la necesidad de Daniel preso en el lago
de los leones por orden del rey Ciro; y el mismo que en la ley de Gracia
llevo desde Padua, que es en Italia, en los extremos de Lombardia, en breve
tiempo a Lisboa, cabeza de Portugal, a san Antonio de Padua a que librase
a su inocente padre de la muerte, traspuso a fray Martin de este reino a los
del Japén, Francia y la China a remediar necesidades de los hombres, tanto
mayores cuanto es mas necesario el sustento del alma que el del cuerpo, y
a que mostrase el fuego de su ardiente caridad en otros reinos, que era tan
grande, que para €l parecian pequeiio combustible las miserias todas de su
patria, y que no pudiendo estrecharse en estas partes, lo conducia Dios a
lejas tierras para que ejercitase en ellas su piedad. Esto es lo que pertenece
al dote de agilidad, que parece comunicé el Sefior a fray Martin, a quien
también concedid al parecer el de impasibilidad, que si con este dote nada
puede afligir, ni causar lesion al cuerpo humano, al del siervo de Dios pare-
ce que ni el hambre, ni sed le molestaba, ni el suenio le afligia, ni las rigurosas
penitencias lastimaban16.

Asi, el cuerpo glorioso de fray Martin, si bien se somete rigurosa-
mente a la oracidn, triunfa por encima del espacio. Su devocidén a la
Eucaristia, culto promovido por la Casa de Austria, y sostén de su teo-

14 Medina, Vida prodigiosa. .., fols. 75v-76v.
15 Medina, Vida prodigiosa. . ., fol. 76v.

16" Medina, Vida prodigiosa. . ., fol. 77r-v.
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politica, era compartida por la sociedad limefia, capital de los reinos del
Pert. Hay que considerar que, por mediacién eurcaristica, el espacio es
enmarcado en una dimension espiritual. Fray Martin es un nuevo pro-
feta Habacuc y un nuevo san Antonio de Padua: el antiguo testamento y
la era del Evangelio se encarnaban en su cuerpo mestizo. Cabe destacar,
asimismo, que la vida de fray Martin con la era de esplendor del im-
perio hispanico: de 1580 a 1640 Espafa abarcaba un extenso territorio
que incluia a Portugal. El interés comercial entre el Orbe Hispanico y
Asia iba mas alla de la necesidad y del consumo de bienes materiales. Se
trataba también de una conquista espiritual de esos nuevos territorios
que poblaban el imaginario de los americanos!”. Del mismo modo que
santa Rosa de Lima amplié las fronteras del cristianismo hispano como
ejemplo de fruto de la evangelizacidén, fray Martin de Porras con su
cuerpo demostraba el poder la salvaciéon mediante el alimento simbo-
lico espiritual y una sanacion que desbordaba las fronteras materiales y
subsumia a la naturaleza con el poder de la Eucaristia.
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Estudios Indianos, 14

Uno de los temas que mas ha llamado la atencidén de la critica americanista
ha sido el papel que tuvo el imaginario europeo para construir en Ameérica
un continente quimérico que reunia gran parte de las esperanzas y miedos
del viejo mundo, asi como sus proyectos de dominacidon colonial. Tal es el
influjo de esta corriente que apenas hay estudio de importancia, desde el
clasico de Todorov hasta los recientes trabajos imagoldgicos, que no lo
recabe y que no examine cémo los europeos inventaron Ameérica o (y
quizas aqui esta el desarrollo mas importante de los ultimos afios) como los
americanos adoptaron y modificaron esta invencion para potenciar sus
propios intereses. Este volumen, La escritura del territorio americano, examina
esta serie de quimeras europeas en su interaccién con la realidad americana
y a lo largo de diversos géneros literarios (la relacion de viajes o de méritos,
la croénmica, la corografia, el teatro comico, la filosofia, etc.) y artisticos (la
pintura mural).

Carlos Mata Indurain, Profesor Titular acreditado, es investigador y Secre-
tario del GRISO (Universidad de Navarra) y del IDEA. Su investigacion se
centra en el Siglo de Oro espaiiol: comedia burlesca, autos sacramentales,
Cervantes, Lope o Calderdn, entre otros autores.

Antonio Sanchez Jiménez, Catedratico de Literatura Espafiola en la
Université de Neuchétel (Suiza), es autor de varias monografias y ediciones
criticas de textos aureos (Lope de Vega, Calder6én de la Barca, Eugenio de
Salazar, poesia espafiola y virreinal, Leyenda Negra, etc.).

Martina Vinatea, Doctora en Filologia hispanica y en Historia, es Profesora
principal de la Universidad del Pacifico (Peru1) y Codirectora del Centro de
Estudios Indianos (CEI) / Proyecto Estudios Indianos (PEI). Ultimamente
investiga sobre poesia conventual femenina y del Peru virreinal.
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