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INTRODUCCION

n la parte inicial de las constituciones de la Compania de Jests, San
Ignacio de Loyola escribié que el objeto de la orden era «ayudar las
dnimas suyas y de sus préjimos a conseguir el ltimo fin para que fueron
criadas» y que para ello era necesario que los jesuitas, ademds de ser
ejemplos de vida, estén instruidos en la doctrina. Por eso, la Compania
debfa «procurar el edificio de letras y el modo de usar dellas, para ayudar
a mds conocer y servir a Dios, nuestro criador y sefior». Para lograr este
objetivo, prosigue, «abraza la Compania los colegios y también algunas
universidades», donde los que carecen de suficiente formacién doctrinal
se instruyan en ella «y en los otros medios de ayudar a las dnimas». Més
adelante, vuelve a insistir en la necesidad de contar con sujetos idéneos
para integrar la Compania. La admision de jévenes de «buenas costumbres
e ingenio» promete que serdn «juntamente virtuosos y doctos para trabajar
en la vifia de Cristo Nuestro Sefior» (Loyola 1952: 440). Le corresponde
a la Compania en sus colegios y universidades instruir y moldear a sus
aspirantes, pero también a los que no lo son, para la causa de Dios.
En concordancia con lo anterior, se elabora en la segunda mitad
del siglo XVI la Ratio studiorum o sistema de estudios, cuya versién
definitiva aparecerd en 1599. Al inicio de la misma se dice que la
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finalidad de los estudios de la Compafia es «ensenar de tal manera
todas las materias coherentes a los préjimos, que mediante ello sean
excitados al conocimiento y al amor de nuestro Creador y redentor» (Rey
Fajardo 1979: 162). La Ratio comprendia tres niveles: un ciclo, que hoy
llamarfamos inicial, donde se ensefiaba Gramdtica, Poesia y Retdrica
latinas; uno segundo dedicado a las Artes, que incluia Filosofia y Ciencias;
y un tercero compuesto por los estudios de Teologfa. La implantacién de
la «paideia jesuitica», como la ha llamado José del Rey Fajardo (1979),
requerfa de un marco institucional: los colegios. Estos fueron de dos
tipos: el primero, que funcionaba como residencia de sacerdotes y, en
donde, eventualmente, se impartian clases de Teologia, Filosofia y otras
materias; y el segundo, al igual que los existentes en la actualidad, estaba
destinado a la instruccién de laicos. Ademds de centros de formacién, los
colegios-residencias jugaron un rol central en el proceso de expansién de
la orden. Desde ellos partieron los jesuitas para llevar a cabo su extenso, y
no pocas veces heroico, apostolado por Europa, Asia y América.

Los jesuitas llegaron al Perti en 1569, en un contexto de reorganizacion
de la administracién imperial. Un afo antes, en 1568, un grupo de
hombres de Estado se habia reunido en Madrid con la finalidad de evaluar
la situacién de los virreinatos americanos. Francisco de Toledo, recién
nombrado virrey del Pert, asistié a la reunién, en la cual se tomaron
diversas medidas destinadas a mejorar la produccién minera, hacer un
uso mids efectivo de la mano de obra indigena e impulsar el proceso de
evangelizacion; en suma de lo que se trataba era de afirmar la autoridad
de la Corona. La coincidencia de la llegada de la Compania de Jests
al Pert con la nueva politica colonial impulsada por Felipe II ha sido
interpretada por algunos estudiosos como un instrumento «providencial
de la politica toledana» (Maldavsky 2013: 37). Sin duda, los jesuitas se
instalaron en los Andes bajo la estrecha mirada de la Corona y siguiendo
muy de cerca las acciones del nuevo mandatario. En 1570, el provincial
Jer6nimo Ruiz de Portillo, acompafado de otros tres religiosos, se sumé
a la inspeccién general del Virreinato que impulsaba Toledo, con el

objetivo de fundar un colegio en la ciudad del Cuzco. Otros jesuitas
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marcharon a Ica y la costa sur, en tanto que, a instancias del virrey, se
hicieron temporalmente de la cura de almas en Huarochiri. Hacia fines
de la década de 1570, bajo la direccién de José de Acosta, casi todos los
centros urbanos del extenso Virreinato peruano habian sido visitados por
miembros de la Compania. En 1582, la orden contaba con cinco colegios
(Lima, Cuzco, Arequipa, La Paz y Potosi) y dos residencias (Santiago del
Cercado en la ciudad de Lima y Juli en las proximidades del lago Titicaca
[Maldavsky 2013: 37-38]). Con el tiempo abrird colegios destinados a
la instruccién de laicos bajo la advocaciones de San Martin (Lima) y
San Bernardo (Cuzco) y, por recomendacién de la autoridad virreinal, la
orden se hard cargo de los colegios para hijos de caciques también en estas
dos tltimas ciudades (Alaperrine 2007). De modo que, a mediados del
siglo XVII, la Compania tenia una presencia bastante significativa en la
instruccién de la élite local.

Este libro trata acerca de cémo se logré poner en funcionamiento el
«edificio de letras» —entendido como proyecto educativo— en el Virreinato
peruano, a partir del estudio de la historia institucional de dos de las
mds importantes instituciones de instruccion a cargo de la Compania: el
Colegio de San Pablo, en Lima, y la Universidad de San Ignacio (adscrita
el Colegio de San Bernardo), en el Cuzco. Asimismo, se ocupa de dos
de las principales herramientas de la pedagogia ignaciana: el teatro y los
libros. Acorde con la Ratio studiorum, desde los inicios de su presencia en
el Pert, los jesuitas promovieron la ensefianza de Latin en sus colegios. Y
fue, sin duda, el Colegio de San Pablo, en Lima, el que més destacé en
ese campo. Dada la calidad de su planta docente, la escuela de Gramdtica
jesuitica no tardé en rivalizar con su similar en San Marcos, lo que llevé a
un dilatado diferendo acerca de dénde debia impartirse Latin y bajo qué
condiciones. Esta historia es reconstruida en el primer ensayo, titulado
«San Pablo, San Marcos y los estudios universitarios». Se trata de un
episodio central en la consolidacién institucional tanto del Colegio de
San Pablo como de la universidad limena.

En el mundo colonial, la universidad era la gran formadora de

funcionarios para las administraciones civil y eclesidstica del Virreinato
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peruano, pero también fue —dada su politica de segregacién étnica (indios
y castas estaban excluidos)— un instrumento de enorme eficacia para
consolidar y perpetuar el predominio de la poblacién de origen hispano
sobre el resto de los otros grupos sociales (Gonzédlez 2005: 264). Ademds,
la universidad fue un espacio donde era dable tejer relaciones sociales, las
cuales habrian de ser vitales para ejercer poder y autoridad dentro y fuera
del claustro universitario. En suma, era el medio mds eficaz para lograr el
ascenso y la movilidad sociales.

Durante décadas, la Ginica universidad en el extenso Virreinato peruano
fue San Marcos. Su localizacién en la ciudad capital sin duda favorecié
a los residentes en ella, y, comprensiblemente, otras élites regionales se
resintieron de tal situacién, las cuales, como es légico, aspiraron a contar
con sus propios estudios universitarios. Tal fue el caso de la élite cuzquena,
la cual desde fines del siglo XVI se mostré particularmente interesada en
lograr el establecimiento de una universidad en su ciudad. La iniciativa,
promovida por el clero secular, fue asumida por la Compania de Jests,
que logré establecer la Universidad de San Ignacio, no sin oposicidn,
y procuré mantener el privilegio de conceder grados académicos. Los
hechos de este accidentado capitulo de la historia de la Compania de Jests
son reconstruidos en el ensayo «Como giielfos y gibelinos. Los colegios de
San Bernardo y San Antonio Abad en el Cuzco durante el siglo XVII».

Los colegios de San Martin, en Lima, y de San Bernardo, en Cuzco, hasta
dondelogramos saber, funcionaban como residencias («convictorios») para
estudiantes laicos, donde, aparte de recibir alojamiento y alimentacidn,
vivian bajo la tutela de uno o varios preceptores, encargados de supervisar
basicamente el cumplimiento de sus tareas escolares, ya que las clases las
recibian, en el caso de San Martin, en el Colegio de San Pablo y, en el
caso de San Bernardo, en el Colegio de la Transfiguracién. La vida de los
estudiantes en los colegios jesuitas discurria entre la asistencia a clases, el
estudio individual y grupal, los actos literarios y los juegos. La rutina era
alterada con representaciones teatrales, que fueron una herramienta muy
importante en su formacién personal y académica. Independientemente

de su calidad literaria, las obras dramaiticas realizadas en los centros
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educativos jesuitas eran atractivas por la espectacularidad de sus montajes
escénicos y la exhibicién de las dotes oratorias de los jévenes actores,
todo lo cual convocaba la atencién de la sociedad, como lo muestran los
testimonios de los siglos XVI y XVII. Tal ejercicio dramdtico es estudiado
en los ensayos «El teatro escolar jesuita en el Virreinato del Pert» y
«“Haciéndose todas lenguas en alabanza del Principe”. El teatro escolar
jesuita y los recibimientos de virreyes en Lima (1570-1700)».

Las obras dramdticas escritas por autores jesuitas circulaban entre los
colegios a lo largo y ancho del imperio espafiol. Lo mismo sucedia con
los libros. La importancia asignada por la Compania de Jests a la palabra
impresa y a la reproduccién mecdnica y masiva de textos explica que
haya promovido el establecimiento de la imprenta en Lima a inicios de
la década de 1580. El empleo de la misma como herramienta al servicio
de la instruccién cristiana de la poblacién nativa es tratado en el ensayo
«La imprenta, la evangelizacién y la Compania de Jests (1584-1620)».
También aqui se discute la existencia de una imprenta en la residencia
jesuita de Juli y el uso que de ella hicieron los hijos de San Ignacio.

La aficién de los jesuitas por la literatura impresa se puede documentar
desde los inicios de su presencia en el Virreinato del Perti. De modo
similar que otras érdenes religiosas, la Compania de Jests formé extensas
colecciones bibliograficas en sus colegios y residencias, destinadas
principalmente a ser usadas por sus miembros. No se trataba de
colecciones abiertas al publico, aunque se solian hacer excepciones a los
amigos de la orden. Tal fue el caso del médico murciano Juan Jerénimo
Navarro, quien en su testamento otorgado en Lima en 1647 declaré
tener en su poder algunos libros del Colegio de San Pablo y dispuso
que le fueran devueltos'. No todos los lectores se comportaban de esa
manera. Hubo jesuitas (no muy santos, por cierto) que gustaban sustraer
los libros del almacén y llevdrselos a sus celdas, donde se hicieron de
extensas colecciones, privatizando lo que no les pertenecia, en perjuicio
del resto de sus hermanos de orden. La historia de la que fue quizds la més

1 Archivo Arzobispal de Lima. Testamentos, leg. 28-A, expediente 1.
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importante coleccién bibliogrifica en manos de la orden es tratada en el
ensayo «“Probeida de toda suerte de libros™: la biblioteca del Colegio de
San Pablo, en Lima».

Después de la expulsién de la Compania en 1767, sus bibliotecas se
dispersaron porque fueron asignadas a otras instituciones educativas,
principalmente seminarios y universidades. En el caso de los libros
que pertenecieron a San Pablo, fueron destinados a San Marcos y,
posteriormente, en 1821, junto con otros libros procedentes de legados
de particulares, pasaron a formar parte de la Biblioteca Nacional. En el
ensayo «Libros antiguos en la universidad del Cuzco: la “Biblioteca de
los Jesuitas”» estudio la historia y composiciéon de ese importante fondo
bibliografico, en la actualidad de propiedad de la Universidad Nacional
de San Antonio Abad, cuyo origen, como el titulo lo indica, fueron
algunas bibliotecas de los colegios jesuitas del Virreinato.

El estudio de lalabor de la Compania de Jests en el Virreinato peruano
es fascinante y, al mismo tiempo, un desafio. Lo primero porque fue la
tnica congregacién religiosa poseedora de un proyecto educativo, esto es,
de un programa académico estructurado para la formacion de las élites.
Por afadidura, es conocido el aporte de los jesuitas al desarrollo de las
artes durante la Colonia. Basta mencionar la labor del hermano Bernardo
Bitti en la conformacién de una tradicién pictérica local a fines del siglo
XVI (Stastny 1981) o las artes visuales y la musica misionales. Asimismo,
es digna de ser destacada la vocacién de los jesuitas por el estudio de las
lenguas nativas (quechua y aymara) y la consiguiente produccién de un
valioso corpus textual sobre las mismas. Igual de interesante resulta, como
lo ha analizado Estenssoro, la participacién de los jesuitas en el Tercer
Concilio Provincial de Lima, sin duda el mds importante de la época
colonial, por la trascendencia de sus decisiones, entre ellas la redefinicién
de la evangelizacién de acuerdo a la ortodoxia tridentina (2003). En
tiempos mds recientes, Maldavsky (2013) ha estudiado tanto a la misién
como al misionero. No se trata de una aproximacion apologética, sino

de un esfuerzo por entender la formacion del jesuita dedicado a la
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evangelizacion, sus competencias, sus resistencias a las directivas de los
superiores y la naturaleza de sus espacios de accidn.

La bibliografia sobre la Compania de Jesis se incrementa a un
ritmo exponencial. Cada ano aparecen nuevos libros y articulos, unos
académicos y otros no. Los hay para todos los gustos y en los idiomas
mids diversos. Sin embargo, la bibliografia sobre la historia de la orden
en el Perd colonial no es tan abundante, ni se incrementa con mucha
rapidez. El lector de este libro observard que, si bien han sido consultadas
numerosas fuentes primarias éditas, no lo han sido tanto las inéditas.
Esto dltimo requiere de una explicacién. Los archivos de los colegios
de la Compaifia en el Perti han tenido una historia accidentada. Ya a
inicios del siglo XVII, el padre Antonio Vega se lamentaba de las pérdidas
documentales en el archivo del Colegio de la Transfiguracién en el Cuzco:

Realmente por descuido se an perdido muchas cosas y las de més
importancia se an pasado por alto, de suerte que ay poco rastro de
ellas o ninguna memoria, lo cual consta claramente por lo que ha
sucedido en este Colegio, pues casi no ay memoria ninguna o a lo
menos de pocas cosas, de todo el tiempo de los primeros seis rectores
[...] hasta el séptimo que fue el 2. Diego de Torres (Vargas Ugarte
1963-1965, 1: 3).

A pesar de estas y otras pérdidas, inevitables en una época en la que
no existian criterios definidos para la organizacién de los archivos, los
jesuitas cultores de la historia —como Giovanni Anello Oliva, Bernabé
Cobo, Jacinto Barrasa y Diego Francisco Altamirano— hicieron uso de
estos. A partir de 1767, tales archivos pasaron a ser administrados por
la Real Junta de Temporalidades, la entidad creada por la Corona para
la administracién del extenso patrimonio jesuitico. La junta gener6 su
propia documentacién y todo parece indicar que se mantuvo separada
de la procedente de los colegios y residencias de la orden. Esta Gltima,
comprensiblemente, fue preservada porque las propiedades urbanas y
rurales generaban rentas para el Estado.
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En las primeras décadas de nuestra vida republicana, la documentacién
de la Real Junta de Temporalidades y de los colegios, o lo que quedaba de
ella, fue trasladada al convento de San Agustin. Es muy probable que toda
ella haya estado en manos de la Direccién General de Censos y Obras
Pias, luego reemplazada por la Caja de Consolidacién. Pero cuando las
rentas provenientes de los bienes de la Compania fueron progresivamente
extinguiéndose y dejando de generar ingresos al erario nacional, siempre
en falencia, la documentaciéon perdié utilidad préctica inmediata; en
otras palabras, pasé a convertirse en parte de la memoria histérica.

Durante su estancia en Lima a inicios de la década de 1860, el
historiador chileno Benjamin Vicufia Mackenna visité el convento de San
Agustin en busqueda de documentos de interés para la historia colonial.
Alli encontrd «el archivo de la Inquisicién, depositado junto con el de los
jesuitas, en buena y grata fraternidad». Los expedientes, observé Vicuna

Mackenna, eran

[...] en tan gran nimero (sobre todo los autos de confiscacién del
Santo Oficio y de administracién de renta de los jesuitas, testimonios
los unos como los otros de un santo desinterés cristiano) que no
vacilamos en decir que los volimenes que cubrian hasta las vigas
del vastisimo aposento (especie de refectorio que ocupa todo el
costado occidental del claustro, en los altos) no contendria menos de
doscientos mil cuerpos de autos (Vicuia Mackenna 1868: 93).

La situacién de abandono en que se hallaban esos documentos fue,
en parte, remediada por el establecimiento del Archivo Nacional. El
proyecto de establecer una institucién de esa naturaleza, la primera de su
tipo en el Pery, se llevé a cabo en una época de prosperidad econémica
y de relativa estabilidad politica, y respondié al interés entre los hombres
dedicados a la investigacién histérica por contar, al igual que otros
paises latinoamericanos, con una «historia nacional». Esta era entendida
como un elemento esencial en la forja de la identidad. En tal sentido, el
Archivo Nacional debia contribuir a la realizacién del ansiado proyecto

historiogréfico nacionalista.
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En efecto, en la década de 1870 se establecié el Archivo Nacional
en el local de la Biblioteca Nacional. Los fondos documentales que le
dieron origen procedian de la Secretaria del Virreinato, del Tribunal
de Cuentas y de la Real Junta de Temporalidades y todos ellos habian
estado depositados, como se ha dicho, en el convento de San Agustin.
En 1878, el Archivo Nacional se hallaba bastante bien organizado. Posefa
mids de 25.000 documentos clasificados en los ramos de Temporalidades,
Inquisicién, Censos, Tabacos y Audiencia de Lima y contaba con un
indice compuesto de cinco tomos. Pocos afos después sobrevino la
ocupacién chilena de Lima y, con ella, la depredacién y el saqueo del
archivo.

Después de la guerra, el Presidente general Miguel Iglesias encargd
al escritor Ricardo Palma la reconstruccién de la Biblioteca Nacional,
expoliada por la oficialidad y soldadesca chilenas. Entonces Palma
seleccioné del Archivo Nacional numerosos manuscritos, entre ellos
algunos procedentes del antiguo archivo de San Pablo, para formar un
fondo documental en dicha biblioteca. Desafortunadamente, el incendio
que devasté a esta Ultima en 1943 hizo desaparecer la mayor parte de
ellos. Los que sobrevivieron fueron pocos: unos, los menos, se pueden
consultar en la actualidad; los otros, la mayor parte, muestran las huellas
de la accién del fuego y del agua arrojada por los bomberos y, por tanto,
no son asequibles al investigador. Estdn a la espera de una restauracién
que nunca parece llegar. Mientras tanto se siguen deteriorando ante la
indiferencia de sus custodios. Su condena a la desaparicién estd dada.

El Archivo General de la Nacién conserva actualmente dos extensos
fondos documentales integrados, uno, por los papeles de la Real Junta
de Temporalidades y, el otro, por los de los archivos de los colegios de
San Pablo, San Martin y Santiago del Cercado y del Seminario de San
Antonio Abad, entre otros. El primero de los fondos fue catalogado hace
afosy, al hacerlo, aparentemente se respetd su ordenamiento original. No
ha sido el caso del segundo. Durante afos sus expedientes se mantuvieron
inalterados, y ello permitié su consulta sin mayor dificultad. Hace un

tiempo volvi al archivo para consultar la documentacién referida al
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Colegio de San Pablo y grande fue mi sorpresa al encontrar que los
«archiveros» habian alterado todos los legajos al descoserlos y separar los
manuscritos para crear nuevas series documentales fécticas, todas con un
criterio bastante discutible. Ello no hace sino confirmar que los archiveros
no tienen una idea clara de su trabajo y desconocen un criterio bdsico de la
archivistica: el respeto al principio de procedencia de la documentacion.

En conclusién, el investigador interesado en estudiar la historia de los
jesuitas en el Perti colonial debe enfrentar un desafio: la escasez de fuentes
en los archivos nacionales. Hay aspectos de la actividad de la orden que
pueden ser mejor reconstruidos que otros; por ejemplo, la tenencia de la
tierra, gracias a la existencia del fondo de la Real Junta de Temporalidades.
Pero cuando se trata de la historia institucional, en particular la de los
colegios, la tarea se vuelve, no imposible, pero si dificil, ya que los vacios
documentales son enormes. Sin embargo, atin es posible explorar otros
caminos en pos de informacién. Hace ya bastante tiempo que Guillermo
Lohmann demostrd el valor de los registros notariales para el estudio de la
historia institucional. Consultar los enormes legajos demanda una fuerte
dosis de tesén, pero, como yo mismo he comprobado, los beneficios son
muchos y, sobre todo, inesperados. Los registros notariales constituyen un
corpus textual poco explorado para el estudio de la labor de la Compafia
en el Virreinato peruano.

Este libro aspira a contribuir al mejor conocimiento de la labor
educativa de la Compania de Jests en el contexto colonial. «Procurar
el edificio de letras» de acuerdo a los ideales pedagdgicos de la orden no
fue una tarea ficil. Con la finalidad de lograr sus objetivos, los jesuitas
contaron con entusiastas colaboradores y enfrentaron a poderosos
detractores. El estudio de la implementacién del proyecto educativo de la
orden y de sus herramientas pone de manifiesto la fascinante complejidad
y especial interés de la historia institucional, que conviene reconstruir
para entender en su justa medida la accién de los jesuitas, maestros en el
arte de servir a Dios y a los hombres.

22



SAN PABLO, SAN MARCOS Y LOS ESTUDIOS
UNIVERSITARIOS

espués de cinco meses de su partida de San Licar de Barrameda, el

28 de marzo de 1568 el primer grupo de jesuitas destinado al Perd,
liderado por el provincial Jerénimo Ruiz de Portillo, llegé al puerto de
El Callao. Aquel dia, para asombro de unos y espanto de otros, el cielo
de Lima se ensombrecié debido a un eclipse. De esta manera, segtin el
cronista jesuita Jacinto Barrasa, se puso de manifiesto la voluntad divina,
ya que con el ocultamiento de los astros quiso Dios que solo resplandeciese
la auténtica luz del mundo, Jesucristo, y asi borrar del firmamento «con
las sombras del olvido los falsos dioses que esta gentilidad adoraba, en que
contaba en primer lugar al sol y después la luna y demds astros» (c. 1674:
f. 30). Dias mds tarde, otro hecho causé aun mayor pédnico entre los
pobladores de la capital: mientras Ruiz de Portillo predicaba en la iglesia
de Santo Domingo, la tierra temblé. Esto lo atribuy6 Barrasa a la accién
del demonio, quien de este modo expresaba su temor a ser expulsado del
Pert por los ministros del evangelio?. Una lectura atenta de la crénica de
Barrasa, la mds completa de las varias escritas en el siglo XVII sobre la
Companiade Jests, permite documentar con bastante detalle la historia del

2 Biblioteca Nacional del Pert. Sala de investigaciones, Mss. A 620.



SaN PaBLo, SAN MARCOS Y LOS ESTUDIOS UNIVERSITARIOS

primer medio siglo de la orden en el Virreinato peruano: las fundaciones
de colegios y seminarios, las misiones permanentes e itinerantes, la labor
educativa y el ejercicio de la piedad, pero también los conflictos con los
poderes constituidos, algunos de los cuales tuvieron tanta resonancia en
la sociedad colonial como la podian tener los fenémenos naturales.

La Compania de Jests fue la tltima de las grandes érdenes religiosas
en arribar a las antiguas tierras de los incas durante el siglo XVI. No
obstante, pronto alcanzé un lugar prominente en la sociedad. En pocos
afos, sus miembros se volvieron confesores de virreyes, preceptores de
los hijos de ricos mercaderes y terratenientes, censores del Santo Oficio,
guias espirituales de monjas y administradores de propiedades agricolas.
Pero, sin duda, fue en el campo de la educacién donde mds destacaron.
Los jesuitas llegaron al Perti con el prestigio de tener una gran experiencia
en la docencia de las Humanidades, lo cual les permitié competir, cuando
no colisionar, con quienes se dedicaban a una tarea similar, en concreto
con otras drdenes religiosas y la universidad.

El litigio entre el Colegio de San Pablo y la Universidad de San
Marcos es uno de los episodios mds interesantes y prolongados de la
historia de las instituciones coloniales de Lima. Constituye una excelente
ventana para observar la lucha por el poder, el ejercicio de la docencia, la
formacién de las instituciones, las desavenencias y pugnas al interior de
la Compania de Jesus, el ejercicio del regio patronato, las aspiraciones del
claustro universitario y la voluntad por cooptar a la méxima autoridad
colonial, entre otros aspectos.

Las relaciones conflictivas entre el Colegio de San Pablo y la
universidad han sido de interés para los historiadores desde bastante
tiempo atrds. A fines del siglo XVII, Jacinto Barrasa resefié los hechos
de manera breve y atribuyd el origen del litigio a la propuesta del virrey
Francisco de Toledo para que las cdtedras de Artes y Teologia impartidas
en San Marcos quedasen a cargo de los jesuitas y que el rector de San
Pablo y un jesuita «docto» fueran el rector y el canciller de la universidad,
respectivamente. Los miembros de la Compania no aceptaron estas

responsabilidades debido a sus tareas pastorales, como también porque,
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segiin Barrasa, «se nos pedian o ponian algunas condiciones, que tenfan
mds de carga, que de conveniencia. Siendo Gltimamente el mayor reparo
o dificultad a nuestra modestia, y lugar Gltimo en toda prelacién que
parece se hacia de nuestras lecciones o cdtedras entonces primerizas y
noveles a las mds antiguas y acreditadas de otras sagradas religiones». La
actitud de los jesuitas habria molestado al virrey, quien ordené el cierre
de los estudios de aquellos y que sus alumnos acudieran a la universidad.
Para Barrasa, el litigio concluy6 en 1581, cuando luego de la partida de
Toledo a Espana se reiniciaron las clases de Latin y la ensefianza de la
juventud (c. 1674: f. 135-1306).

En tiempos mis recientes, Luis Antonio Eguiguren (1951, I: 73-76),
Rubén Vargas Ugarte (1963-1965, I: 134-140, 287-292), Luis Martin
(2001: 44-50) y Martin Monsalve (1994) han vuelto sobre el tema.
Mientras Vargas Ugarte y Martin han tratado de entender el origen del
litigio en un contexto histérico especifico, el de la historia del Colegio
de San Pablo, Eguiguren y Monsalve lo han relacionado con la politica
seguida por Toledo durante su gobierno entre 1569 y 1581. Defensor
del régimen del regio patronato y, en consecuencia, protector de la
Universidad de San Marcos, el virrey se esforzé por convertirla en un
centro de estudios destinado a formar a las futuras élites del Virreinato
y, de esa manera, crear cuadros para la administracién civil y eclesidstica,
como lo hacfan las universidades peninsulares desde la época de los reyes
catélicos (Kagan 1994).

No cabe duda de que el litigio entre San Pablo y San Marcos
constituyé un prolongado y esencial capitulo en sus respectivas historias
institucionales. Vargas Ugarte, Martin y Monsalve se han limitado a
narrar preferentemente los sucesos acaecidos en el siglo XVI, en tanto que
Eguiguren ha ofrecido un amplio corpus documental, algo desordenado,
pero de todas maneras ttil. En el presente texto reconstruyo los hechos
a partir de diversas fuentes primarias y propongo entender el conflicto
como un proceso crucial en la consolidacién institucional tanto de San
Marcos como de San Pablo.
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Los ARos INICIALES DEL COLEGIO DE SAN PABLO

Tras permanecer algunos dias en el puerto de El Callao, el primero de
abril de 1568, los jesuitas hicieron su entrada en Lima y los religiosos de
Santo Domingo les brindaron alojamiento (Vargas Ugarte 1959-1962, I:
37). Una de las primeras acciones de los miembros de la Compafiia fue
visitar al licenciado Lope Garcia de Castro, gobernador del Virreinato
y presidente de la audiencia, para presentarle la real cédula por la
cual Felipe II anunciaba la llegada de los jesuitas y ordenaba a Castro
brindarles un lugar donde establecerse (Cobo 1882: 267-268). Antes de
acudir a la entrevista, los ignacianos habian recorrido la ciudad evaluando
la localizacién de las otras comunidades religiosas y la densidad de la
poblacién de los barrios y observando con interés varios solares ubicados a
tres manzanas al este de la Plaza Mayor y del convento de los franciscanos,
en una zona por entonces bastante habitada (Martin 2001: 30).

La audiencia encargd al oidor Gonzélez de Cuenca, muy afecto a la
Compania de Jesus, el establecimiento de los nuevos religiosos. Para ello se
acordé realizar una informacién, en la cual testificaron siete vecinos de Lima.
Todos ellos declararon bajo juramento que el lugar propuesto por los jesuitas
era adecuado para la nueva fundacién, pues tenfa una buena ubicacién y
era saludable. Tres de los testigos especificaron que esta era la mejor para un
colegio y muy conveniente para el estudiantado. Fundado en estas opiniones,
Garcia de Castro firmé un decreto por el que expropid las fincas y las otorgd
a los jesuitas, quienes se comprometieron a pagar mds de doce mil pesos a los
anteriores propietarios (Egafia 1954-1986, I: 182-190).

La Real Hacienda entregé a Ruiz de Portillo doscientos pesos, pero
este ultimo tuvo que tocar las puertas de algunos miembros pudientes
de la sociedad colonial para reunir el resto del valor en que habian sido
las fincas expropiadas en su beneficio. En la cuaresma de 1569, los
jesuitas se trasladaron a su nueva propiedad. Una vez alli, Ruiz de Portillo
demoli6 paredes y construy6 aulas, una capilla y habitaciones privadas, e
incluso una pequefia biblioteca para albergar los libros traidos de Europa.
También, nombré a Diego de Bracamonte como primer rector de la
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naciente comunidad (Martin 2001: 32). Este tltimo describié, a inicios
de 1569, el inicial asentamiento de la orden de la siguiente manera:

[...] fue servido Dios, porque comencemos, que acertamos a tomar
un sitio en lo mejor de la ciudad, el cual es una cuadra entera que
tiene en circuito mil y seiscientos pasos, digo pies, donde ay para
colegio, iglesia, casa de probacidn, escuelas y lo demds necesario, muy
gran comodidad, y para una huerta que seguida de cuatrocientos pies
de largo y doscientos de ancho; tiene el sitio dos acequias de agua
muy claras y grandes, la una pasa por el patio principal o claustro,
el cual estd plantado de naranjos, y tiene de ancho ciento y ochenta
pies y otro tanto de largo, tiene cuarenta y dos naranjos dentro muy
hermosos, que dan ser al patio; la otra acequia pasa por la huerta y
juntanse al salir de casa (Egana 1954-1986, I: 248-249).

Este fue el modesto comienzo del Colegio de San Pablo, el mds
importante de los fundados por los jesuitas en el Virreinato peruano, y en
esos solares funcioné hasta la expulsién de la orden en 1767.

Vista de la iglesia de San Pedro (antes de San Pablo), en Lima. Por la calle lateral,
llamada Estudios, se ingresaba a las escuelas de Gramdtica (fuente: Paz Solddn 1865).
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Ademds de la labor pastoral, los miembros de la Compania se
dedicaron con especial ahinco a la ensefianza de las Humanidades’.
A inicios de 1569, uno de ellos, Miguel de Fuentes, se ocupaba de los
novicios al dictarles dos clases de Gramdtica. A estas ultimas asistian
cuarenta alumnos. En opinién del rector Bracamonte, Ruiz de Portillo
habia considerado iniciar la docencia «al ver la juventud de esta tierra tan
perdida por no haber en qué entretenerlos, siendo tan buenas habilidades»
y como una manera de dar a conocer la labor de la orden. Bracamonte
reconocfa que habfa muchas mds personas que querian estudiar, pero que
no las habia aceptado para no ocupar a Fuentes mds de dos horas al dia.
Se trataba de acostumbrar a esos pocos alumnos al régimen de estudios
de la Compania de Jests. El futuro se presentaba optimista ya que, segiin
el rector, los jévenes habian mostrado ser aplicados y virtuosos, «dando
gran ejemplo en el colegio, en el pueblo y en sus casas, y en actos piblicos
de conclusiones y dos coloquios que han hecho, han mostrado el cuidado
con que estudian y se les ensena» (Egana 1954-1986, I: 264-265).

Durante los primeros afios, las presiones por parte de la médxima
autoridad virreinal para que los jesuitas fundaran otros colegios en las
principales ciudades del Virreinato encontraron resistencia no solo entre
los miembros de la orden en el Perd, sino también entre sus superiores en
Roma. La politica de la Compafia era mds cauta: habia que consolidar
progresivamente el funcionamiento de los colegios de Lima y el Cuzco, en
particular los estudios en el primero. En esos afos, es comprensible que
surgieran dudas acerca de si era lo mds correcto lo que se estaba haciendo
en tierras americanas. Asi, para Francisco de Borja, la dedicacion del
provincial Ruiz de Portillo a la construcciéon del colegio fue objeto de
reparo, ya que en su opinién deberian ser las obras espirituales y no las
materiales las que correspondieran a la Compania. En una carta dirigida
a Portillo, le expresé que «de ver que lo inquietan las casas o colegios a

3 La finalidad del curso de Humanidades era perfeccionar el latin de los estudiantes
mediante ejercicios literarios, y para ello lefan a Virgilio y Cdtulo, César, Salustio,
Plutarco, Horacio y Ovidio, entre otros. Todo esto los preparaba para seguir las clases de
Retérica (Monsalve 2001: 324).
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donde se hace, tengo muy determinado dejarlas y antes padecer alguna
incomodidad cuando se puede sufrir» (Egana 1954-1986, I: 390).

A pesar de las prevenciones del general de la orden, el crecimiento del
Colegio de San Pablo prosiguié lento, pero firme. En 1570, Sebastidn
Amador, al dar cuenta a Francisco de Borja del avance de las obras
del colegio, sefialaba que en el patio «oyen sermones los de fuera;
ademds, informaba de la construcciéon de cuatro celdas que servirfan de
confesionarios para los hombres y «unas escuelas a una parte del patio
junto a la iglesia [...] donde prueban estenderse los estudiantes». Por
entonces, se dictaban dos clases de Gramadtica, una para menores y otra
para medianos, a cargo de los jesuitas Juan Gémez y Antonio Martinez,
respectivamente, y se pensaba iniciar los estudios de Teologfa, aunque
se ordend desde Roma que esto ultimo se hiciese cuando se contara con
catedrdticos competentes (Egana 1954-1986, I: 350-315, 4006).

Los progresos del colegio continuaron. Ademds de las clases de
Gramdtica, se tenfa previsto el inicio de un curso de Artes. El nimero
de estudiantes, segiin Juan Gémez, el maestro de Gramatica, iba cada
dia en aumento «porque van gustando de las letras, que asta agora no era
fruta de esta tierra». Los asistentes a clases sumaban alrededor de cien,
y se esperaba que aumentaran a doscientos. En el aula de «mayores»,
los estudiantes de Gramadtica se ejercitaban «en dar cuenta muy bien de
lo que nota y lee el maestro». Los alumnos de Retérica, por su parte,
escribfan sus discursos cada semana y los sébados los exponian ante sus
compaferos y maestros. Pero, para algunas fiestas religiosas importantes,
los mismos estudiantes componian discursos «con mds erudicién», los
cuales eran leidos en publico. En tales ocasiones, de acuerdo con Gémez,
«los vienen a oir mucha gente principal del pueblo; y se maravillan
mucho que unos muchachos tan chiquitos tengan juicio para componer
oraciones tan elegantes, las cuales se podrian decir sin vergiienza en la
universidad de Salamanca y Alcald». Como en otros colegios de Europa,
en San Pablo los jesuitas, con la finalidad de promover la excelencia
académica y alentar la competencia, introdujeron la practica de conceder

premios a los alumnos mds destacados. Otro componente importante del
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plan de estudios fue la actividad dramdtica escolar. Asi, en la fiesta de San
Bartolomé, el 24 de agosto de 1571, los jévenes pupilos representaron
una comedia sobre el triunfo de la sabiduria, a la cual asistié el virrey
Toledo, quien habria asegurado que, una vez concluida la visita general
del Virreinato, «<habia de procurar que se hiciese universidad para que los
estudiantes mds se animasen con los grados con premiar a los estudiosos»
(Egana 1954-1986, 1: 425-420).

Junto con la actividad teatral, las obras de caridad y las pricticas
devocionales hicieron que los jesuitas lograran reconocimiento en la
sociedad colonial. Esto, sumado al aumento de los cursos, constituyd
un atractivo mayor para que los jévenes decidieran matricularse en San
Pablo, en particular aquellos deseosos de optar grados y con ellos poder
insertarse dentro de la administracién civil o eclesidstica. Lo cierto es
que los estudiantes en dicho colegio, en 1572, sumaban 130 y a las dos
clases de Latin se habia anadido el curso de Artes. El entusiasmo por
los progresos de la novel fundacién es manifiesto en los documentos de
la época. El provincial Bartolomé Herndndez escribi6, con orgullo, que
las clases de San Pablo iban a traer grandes beneficios para la sociedad
colonial, porque de ellas egresarfan los candidatos para ocupar los curatos.
Los estudiantes jesuitas, en su opinién, habrian de ser mds utiles que
los que venian de la peninsula, «porque sabrdn la lengua de los indios,
juntamente con las letras y virtud, que aprenden muy tarde y con mucho
trabajo los que vienen de alld» (Egafa 1954-1986, 1: 472).

Un nuevo capitulo en la historia del Colegio de San Pablo se abrié con
la visita de Juan de la Plaza. El 23 de abril de 1573, Everardo Mercurian
fue elegido cuarto general de los jesuitas. Semanas mds tarde, el 29 de
junio, el nuevo superior escribi6 su primera carta al virrey Toledo, en la
que ademds de comentarle la muerte de su antecesor, Francisco de Borja,
y su eleccién como cabeza de la Compania de Jests, anunciaba al virrey
el nombramiento de un visitador de la orden que viajaria al Pert con
todos los poderes necesarios a fin de resolver los problemas existentes en
Lima: el cuestionado desempeno de Ruiz de Portillo como provincial
y la fundacién de nuevos colegios, entre otros (Egafa 1954-1986, I:
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529-532)%. El hombre que Mercurian eligié como primer visitador era
una persona severa y escrupulosa, con muchos afios de experiencia en la
orden y llevaba instrucciones adicionales acerca de eliminar las diferencias
entre los jesuitas de Lima y el virrey Toledo a propésito del plan de
este Ultimo de encargar a la Compania las doctrinas rurales. El general
recomend§ al visitador manifestar siempre hacia Toledo «todo amor y
respeto como se debe a su persona y oficio», dado «al amor que tiene, bien
que ha hecho y desea hacer a la Compania» (Egana 1954-1986, I: 540).
Una de las tareas centrales de Plaza estaba relacionada con el ejercicio
de la docencia por parte de los jesuitas. Mercurian ordené al visitador
que no se abriesen nuevos colegios, casas de probacién, escuelas de
nifios o de indios. Habia que consolidar los colegios de Lima y el Cuzco
(Egana 1954-1986, I: 535). No cabe duda de que el general tenia en
mente el desarrollo de San Pablo cuando eligié a los hombres que debian
acompanar a Plaza. Entre ellos se encontraban el doctor Juan de Montoya,
que habia ensefiado Filosofia en el colegio de Roma; Baltasar Pinas, dos
veces rector de colegios espanoles y licenciado en Artes; Antonio Lépez,
un buen humanista; el italiano Bernardo Bitti, pintor; y Melchor Marco,
experto en masica (Martin 2001: 39; Vargas Ugarte 1963-1965, 1: 95).
Con la finalidad de hacer de San Pablo una institucién educativa similar
a las establecidas por la orden en Europa, Mercurian ordené a Plaza elegir
de entre los jesuitas espafoles residentes en la peninsula a dos o tres
religiosos mds, para que fueran profesores de Teologia y Sagrada Escritura
en el colegio de Lima. En cuanto a suspender o mantener los cursos que
se estaban dictando en San Pablo sin expresa autorizacién del general,
Mercurian autorizé al visitador a actuar de acuerdo con su criterio, pero
con firmeza le decia que «aunque parezca entretenerlos y que han quedar
alli los nuestros» no se debian confirmar tales cursos sin antes avisar de
ello a Roma. La férrea voluntad centralizadora del general se pone de

manifiesto cuando le dice que en «caso que suspendiesen, podrd emplear

4 Véase ademis, Vargas Ugarte (1963-1965, I: 89-92).
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los [textos] que llevare en nuestros ministerios, y especialmente de la
doctrina cristiana» (Egafa 1954-1986, 1: 644).

Plaza tuvo que esperar en Espafa mds de un ano para poder partir
hacia el Perd. Sus cartas durante ese tiempo muestran a un hombre
abrumado por una misién que sobrepasaba sus fuerzas y capacidades.
Ocup6 su tiempo en el estudio de lo que sucedia en el lejano Virreinato,
escuch6 a todos aquellos que podian explicarle algo de la realidad peruana,
leyé y reflexiond; no obstante, le asaltaban temores, dudas y escrapulos.
Olvidando —como sefiala Luis Martin—la competencia y la finalidad de su
visita, Plaza lleg6 a preocuparse incluso sobre cuestiones tan serias como
el derecho colonizador de la Corona espafola en las tierras peruanas. La
angustiada conciencia del visitador lo llevé a poner en tela de juicio el
futuro del colegio limeno (Martin 2001: 39).

En diciembre de 1573, desde Sevilla, Plaza escribié a Mercurian
para expresarle sus puntos de vista acerca de la mision a él encargada.
Se mostraba contrario a que la Compania estableciese escuelas y buscase
rentas para su sostenimiento, ya que ello podria ser causa de desavenencias
como las que ya sucedian en el Perti. Los jesuitas debian atender en primer
lugar al «bien de las dnimas» y ello, sumado a la prictica de la pobreza
evangélica, haria que la sociedad colonial pidiese la fundacién de colegios
y ofreciese ayuda econdmica para el sostenimiento de los mismos. Esta
debia ser la estrategia a seguir, porque de lo contrario, advertia, los
habitantes del Virreinato «se persuadirin que los ponemos por nuestro
particular interese, como estdn muchos persuadidos en Espafa» (Egana
1954-1986, I: 585-586).

Atormentado por estas dudas, Plaza reaccioné de manera negativa a la
propuesta enviada a Espafia por el rector de San Pablo, el padre Miguel
de Fuentes, quien habfa escrito a Madrid para pedir que los privilegios
papales concedidos a la orden acerca de otorgar grados académicos
fuesen aprobados por el Consejo de Indias. De este modo —esperaba
el rector—, el colegio de Lima quedaria reconocido tanto por la Iglesia
como por la Corona y tendria autoridad para dar grados académicos
con independencia de la universidad de Lima. Plaza se alarmé ante esta
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propuesta, como se puede leer en una carta que escribié a Mercurian
el 15 de marzo de 1574. Para el visitador, la finalidad de la Compania
de Jests era —lo senalaba una vez mds— salvar las almas, y dudaba de
que esta tarea fuera compatible con el privilegio pedido por Fuentes. Era
partidario de ignorar la solicitud del rector, a menos que el padre general
tuviera otra opinién (Egana 1954-1986, I: 620).

En realidad, Plaza tenia en mente otro proyecto: la fundaciéon en
Espana de un seminario de Teologfa destinado a la formacién de los
misioneros que laborarfan en Indias. Ese seminario harfa innecesarias las
facultades superiores de Filosofia y Teologia en San Pablo, y el colegio
quedaria, a lo sumo, como escuela de Humanidades para nifos. La idea
se discutié en Sevilla y se propuso en Roma, pero el general ordené a
Plaza esperar y comentar el asunto con los jesuitas de Lima. Mds aun,
en una de sus cartas, Mercurian le aconsejé al visitador discutir el tema
con José de Acosta, acaso el jesuita de mayor prestigio intelectual en San
Pablo (Martin 2001: 40-41).

Mientras Plaza viajaba a Lima, las clases de San Pablo se desarrollaban
con normalidad y a los cursos de Gramdtica y Artes se habian agregado
los de Teologia Moral y Lengua Quechua, de acuerdo con el testimonio
del provincial Ruiz de Portillo expuesto en una carta suscrita en febrero
de 1575. A la clase de Quechua, a cargo de Alonso Barzana, asistian los
padres y hermanos que podian y el provincial comenta que era «<mucha
edificacién para los de fuera ver a los padres antiguos de casa, hasta
el padre rector, vueltos ninos, aprendiendo lo necesario para hablar y
doctrinar los indios de fuera». El arzobispo, por su parte, habia mandado
que los clérigos asistieran a las clases de Quechua y, que los que no lo
hicieran, fueran sancionados (Egana 1954-1986, I: 702-703).

Los jesuitas se hallaban satisfechos por «el aficién y contento con que
se recibe lo que con la juventud se trabaja». El provincial opinaba que
los ingenios de los jévenes limenos eran «vivos a maravilla», pero que
habia necesidad de domarlos a fin de que no cayeran «en la soltura y
atrevimiento que por acd suelen tener». Razones no le faltaban para estar

orgulloso de los logros de San Pablo a tan pocos afios de su fundacién.
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Habia concluido un curso de Artes y casi todos los alumnos se habian
graduado de bachilleres en la universidad, «haciendo sus lecciones y
exdmenes con extrafno gusto de todos». Como si fuera poco, contaba
cémo los doctores de San Marcos habian acompafado «con toda su
ceremonia» a los jovenes estudiantes desde San Pablo hasta la universidad
el dia de la graduacién (Egafia 1954-1986, I: 703).

El 31 de mayo de 1575, el visitador llegé a Lima. Luego de conversar y
sopesar los argumentos a favor y en contra, Acosta logré convencer a Plaza
de que el Colegio de San Pablo era el lugar idéneo para formar a los jesuitas
destinados a trabajar en todas las regiones al sur de Panamd. A inicios de
septiembre, tres meses después de su llegada, Plaza nombré a José de Acosta
como rector de San Pablo y un afio més tarde lo designé provincial de la
orden en una ceremonia a la cual asisti6 el virrey Toledo. En su condicién
de méxima autoridad de la provincia peruana, Acosta decidié enfrentar los
problemas que los jesuitas habian tenido desde su llegada a Lima. Para ello,
convocd a una asamblea en San Pablo que contaria con la asistencia de los
mais destacados hermanos de su orden, e invité al visitador a acudir a la
misma en calidad de observador (Martin 2001: 42).

En la asamblea, Acosta traté dos de los temas mds espinosos de la
agenda: la propuesta del virrey para que los jesuitas se ocuparan de las
doctrinas rurales y la creacién de un colegio para nifos indios nobles;
ambos asuntos habian sido rechazados tiempo atrds por Roma. En el
curso del debate, los pedidos del virrey fueron aceptados. Los asistentes
reconocieron que las misiones temporales, aunque eficaces, resultaban
insuficientes y que las dificultades para que miembros dela orden aceptasen
las doctrinas como pdrrocos permanentes podian y debian resolverse. Si
las constituciones de la Compania impedian a sus integrantes hacerse de
la direccién de las doctrinas, la solucién no era rechazar el trabajo pastoral
entre los indios, sino procurar una dispensa sobre ese aspecto. El plan de
establecer una escuela para los indios nobles fue acogido por los padres
asambleistas con entusiasmo y se aprobd una resolucién para solicitar al
padre general, en nombre de todos los miembros de la provincia peruana,

la aprobacién para fundar dicho colegio (Martin 2001: 42-43).
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Los asistentes se mostraron preocupados por el aprendizaje de las
lenguas nativas. El quechua y el aimara, que se ensefiaban y practicaban
en San Pablo, recibieron un importante impulso cuando los padres
congregados acordaron que se compusieran una gramdtica, un diccionario
y un catecismo en quechua, y lo mismo para el aimara. Otro revés para
las ideas de Plaza se produjo cuando la asamblea decidié que se ayudaba
mejor a la juventud del Virreinato ensefdndole a leer y formando
personas cristianas que con cualquier otra labor sacerdotal. Por lo tanto,
los religiosos pensaron obtener para San Pablo las rentas necesarias, para
lo cual solicitarfan al virrey y al monarca una ayuda econémica similar a
la que se daba a San Marcos (Martin 2001: 43).

Las sesiones de la asamblea, iniciada en Lima, continuaron en el
Cuzco. Los jesuitas que se reunieron en la antigua capital de los incas
confirmaron los acuerdos aprobados en Lima, tomaron a su cargo una
nueva doctrina, discutieron el futuro del Colegio de San Pablo y eligieron
un representante para que expusiese en Madrid y Roma la politica de
la provincia peruana. Esta tarea recayé en Baltasar Pifias, quien habia
llegado al Perti en la comitiva del visitador en 1575 y habia ejercido el
rectorado de San Pablo tras el nombramiento de Acosta como provincial
(Martin 2001: 44). Pinas fue convocado al Cuzco, donde recibié un
extenso petitorio que debia llevar a Roma, uno de cuyos capitulos trataba
especificamente de la situacién del Colegio de San Pablo y de su relacién
con la universidad de Lima.

EL CONFLICTO CON LA UNIVERSIDAD

Los dominicos fueron los primeros en impulsar el establecimiento de
un estudio general en el Virreinato del Pert. El interés de los frailes se
justificaba, pues el gobierno sobre un centro de estudios o universidad,
ademds de concederles influencia sobre los futuros egresados laicos y
religiosos, acrecentaria su prestigio en el seno de la sociedad colonial.
Asi, con el apoyo del cabildo de la capital, lograron la real cédula del
12 de mayo de 1551, que autorizé el funcionamiento de dicho estudio
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en el convento del Rosario. Martin Monsalve opina que no es posible
determinar cudndo la real cédula llegé a Lima, pero no fue sino hasta el 2
de enero de 1553 que se ley6 el referido documento en el salén capitular
de los dominicos. Una vez finalizada la lectura, los presentes reconocieron
a fray Bautista de la Roca, prior del convento, como el primer rector de
la universidad (2001: 60-61).

No obstante las intenciones de sus patrocinadores, el estudio no
funcion6 de manera regular. A un afo de su fundacién, solo impartia
clases de Latin y Artes, y se desconoce el niimero de sus alumnos. Una
dotacién de dinero proveniente de la orden logré que dos afios mds tarde,
en 1555, pudiera contar con todos los profesores necesarios y que las
actividades académicas funcionaran con normalidad. Pero, a pesar de los
esfuerzos de fray Tomds de San Martin, el principal propulsor de la obra, y
de otros hermanos de la orden, el estudio dominico no logré consolidarse
como un verdadero estudio general o universidad, pues mantenia las
caracteristicas de uno particular, es decir, el de una fundacién religiosa,
compuesto en su mayoria de alumnos y profesores dominicos, donde no
se dictaban cursos de cdnones y/o leyes, cuyo local era un convento y su
rector el prior del mismo. Asi lo entendieron los contempordneos y no
extrana que diversas autoridades en la década de 1560 pidieran al rey la
creacién de una universidad en la capital del Virreinato, desconociendo
de hecho la institucién a cargo de la orden de predicadores (Monsalve
2001: 60-61)°.

Al momento de la llegada del virrey Francisco de Toledo en 1569, la
universidad enfrentaba una dificil situacién: escasez de rentas, desacuerdos
entre los catedrdticos religiosos y laicos y ausencia de alumnos. Toledo fue
el verdadero restaurador, por no decir fundador, de dicha casa de estudios,
pues comprendié que para que ella progresara debia salir del convento
dominico, en cuyos claustros funcionaba, e hizo todo lo que estuvo a su

3> Vid. la carta del licenciado Lope Garcia de Castro al rey, fechada en Lima el 20 de

diciembre de 1567, en la que expresa la necesidad «de que se haga una universidad en esta
ciudad, adonde vengan a estudiar los hijos de los conquistadores y vecinos, para que se
crien virtuosos» (Lissén 1943-1956, I1: 367).
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alcance para que se nombrase un rector laico. El virrey apoyé el traslado
de la universidad primero a la parroquia de San Marcelo y, més tarde, al
local de San Juan de la Penitencia, préximo al hospital de la Caridad, en
la plaza de la Inquisicién. Dada la importancia de la universidad, la tinica
existente en todo el Virreinato, era necesario que creciese su alumnado
y que las cdtedras se otorgasen a profesores de prestigio. En cuanto a lo
primero, escribié a los corregidores y autoridades del Virreinato para que
de todo él enviasen los vecinos principales a sus hijos al estudio general;
v, para lo segundo, insté a la Compania para que se hiciese cargo de la
ensefianza de los cursos de Artes y Latin (Vargas Ugarte 1963-1965, I:
135-136; Eguiguren 1951, I: 73-76).

Los jesuitas, reunidos primero en Lima y luego en el Cuzco, evaluaron
detenidamente el pedido del virrey. En esta dltima ciudad, el 12 de diciembre
de 1576, los padres Plaza y Pinas suscribieron un extenso memorial que
este ultimo debfa presentar al general de la orden, Mercurian, en el que se
exponian en detalle los puntos de vista de los padres de la provincia peruana
sobre sus relaciones con la universidad. En primer lugar, se mostraron
contrarios al pedido del virrey y del claustro sanmarquino de que la
Compania asumiera las escuelas menores donde se dictaban Gramdtica
y Artes, ya que ello implicaba que los jesuitas estuvieran sometidos al
régimen académico y disciplinario de la universidad. En segundo lugar,
eran opuestos a que se admitiera la obligacién de dar clases fuera de San
Pablo. En tercer lugar, expresaban su rechazo a leer una cdtedra de Teologia
en la universidad con sueldo, «porque repugna a nuestras constituciones,
pero podrd leer una leccién por el tiempo que pareciere conveniente gratis
a la universidad, como la avia de leer en nuestro colegio, sin obligacién
ninguna a ella, hasta que la universidad tenga suficiencia de lectores, o hasta
que la Compania juzgue convenir asi». Por dltimo, encargaron a Pifas
exponer al general la conveniencia de que los estudiantes que acudian a
San Pablo se pudieran matricular en la universidad, con las condiciones
de que, por un lado, no «sean obligados a obedecer en cosas que repugnen
al ejercicio y aprovechamiento» de las escuelas jesuitas; y, por otro lado,

en el caso de matricularse en San Marcos y pretendiendo la universidad
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quitarles la libertad para acudir a las clases en San Pablo, se les dijera que
no serian admitidos en los estudios de la Compania (Egafia 1954-1986, 11:
109-110).

Mientras Pinas viajaba al Viejo Continente, las labores del Colegio
de San Pablo se seguian desarrollando con normalidad. El padre Juan
de la Plaza, ahora convencido de la importancia de tener un centro de
formacién humanistica en Lima, hacia ver la necesidad de contar con dos
clases de Teologia, necesarias para los que escuchaban Artes. Notaba que en
el Perd eso era imprescindible, dado que no existia ninguna buena escuela
de Teologia y proponia que uno de los lectores debia ser muy docto, «para
que los estudiantes se aprovechen» y asi tener «buena resolucién en los
casos de consciencia, para responder a los que cominmente preguntan,
y para que nuestros confesores se puedan ayudar y aprovechar con su
doctrina». Su candidato ideal era el padre Acosta, una vez que acabara
su provincialato, pero consideraba necesario que otro jesuita debia venir
de Espafa para que lo ayudara o reemplazara en caso de enfermedad.
También opinaba acerca de la necesidad de contar con dos o tres lectores
més de Gramdtica y Humanidades, porque a quienes hacfan de tales en
San Pablo los consideraba poco capaces (Egafia 1954-1986, 1I: 135-1306).

Las preocupaciones del visitador no carecian de sustento dado el
constante incremento del alumnado en el colegio limefio. En 1577, eran
250 los alumnos que asistian a las tres clases de Humanidades y dos de
Artes que alli se impartian. A ellas se habia sumado una segunda clase de
Lengua Quechua, establecida a pedido del virrey, y una clase sobre los
sacramentos. El provincial Acosta consideraba que era necesario tener
estudios de Teologfa Escoldstica, «porque los que van saliendo de los
cursos de artes son muchos y serdn de cada dia mds; y asi para los de
fuera como para los nuestros, serfa de gran importancia». Por entonces,
a los salones y patios de San Pablo acudian jévenes de todo el Virreinato,
incluso de lugares tan distantes de Lima como Chile y Panamd. Debido
a ello, los jesuitas habian establecido un colegio de convictores o pupilaje
cerca de San Pablo, donde residian dieciocho estudiantes procedentes de

fuera de la capital, el cual estaba bajo la tutela de un laico, quien actuaba
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de acuerdo con las instrucciones dadas por los ignacianos. Pero el mayor
anhelo educativo de Acosta por esos afos parece haber sido establecer
un colegio para la ensefianza de la juventud, similar a los fundados en
México por sus hermanos de orden (Egafia 1954-1986, II: 215-216).

Los progresos de San Pablo eran notorios para los contempordneos.
Desde abril de 1578, la comunidad de jesuitas se incrementé con
dieciséis nuevos miembros venidos de la peninsula. Con su llegada se
organizaron de mejor manera los estudios, reemplazando a los preceptores
de Gramdtica y ddndose principio a un curso adicional de Artes. Los
estudiantes jesuitas asistian a dos cursos de Teologia Escoldstica Tomista
(uno sobre su tercera parte y otro sobre la Secunda secundae) en San
Pablo y a uno de Prima secundae en la universidad. Acosta informaba
a su superior que «los oyentes de la casa eran doce, y de fuera acudia
buen ndmero, porque tenfan opinién de las lecciones que los nuestros
lefan, avia continuo ejercicio de repeticiones cada dia, y conclusiones
cada semana». En el colegio, ademds, se habian tenido dos disputas de
teologia, a las cuales asistieron numerosos catedrdticos de las érdenes
religiosas y de la universidad. Con orgullo indicaba que los estudiantes de
Artes habian concluido satisfactoriamente sus cursos y recibido el grado
de bachilleres en San Marcos, a pesar de que esta tltima habia «puesto
gran rigor en los exdmenes de los que se avian de graduar». Acabado ese
curso de Artes, comenzé otro, al cual acudieron todos los interesados, de
modo que no fue necesario que fueran a la universidad porque, segiin
Acosta, «del maestro y del modo de leer de la Compania tenfan entera
satisfaccién». Por su parte, los estudiantes de Humanidades tenfan sus
ejercicios de composiciones en metro y prosa, sus certimenes y premios
(Egana 1954-19806, II: 613-614). Lo que acaso no estaba en los cilculos
de Acosta era que habria de ser testigo, y protagonista, del inicio de un
largo pleito entre el colegio y la Universidad de San Marcos, el cual se
prolongaria por cuarenta anos.

En octubre de 1578, el claustro de profesores de la universidad solicit6
al virrey no consentir que ningn estudiante seglar, lego o clérigo acudiera
a las clases que se impartian en los colegios y monasterios de la ciudad;
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y que si las érdenes religiosas querfan ofrecer cursos, lo hicieran solo a
sus miembros. Fundamentaba su pedido en varias razones. Senalaba que
el virrey, interesado en honrar y favorecer a los hijos y descendientes de
los que habitaban el Virreinato y en alentar la asistencia a las clases en la
universidad, la habia dotado de rentas suficientes para que se dictaran
todas las cdtedras a cargo de personas doctas. Hacia notar, sin embargo,
que los religiosos en Lima impedian esa obra dando cursos y con ello
despoblando los claustros de San Marcos. Y lo peor, anadia, era que los
mismos eclesidsticos instaban a los padres y parientes de los alumnos para
que no permitieran a estos tltimos matricularse en la universidad y recibir
los grados en ella, ya que aducian que las 6rdenes tenfan autorizacién
para concederlos gracias a una concesién papal (Egana 1954-1986, II:
484-488)°.

Interesado —como ya se ha dicho— en la consolidacién de San Marcos,
el virrey acogié el pedido del claustro universitario. Mediante un bando
fechado el 10 de octubre, prohibié que ningin estudiante seglar, laico
o clérigo, matriculado en la universidad asistiera a las clases impartidas
en los monasterios, colegios, comunidades y «estudios privados», sino
solo a las de San Marcos. Y dispuso severas sanciones para los que
contravinieran su orden: si era laico, el destierro; y, en el caso de ser clérigo,
inhabilitacién para ocupar cualquier prebenda o beneficio eclesidstico.
Adicionalmente, ninguno de ambos podria recibir los grados de bachiller,
licenciado, maestro o doctor en la universidad. Por dltimo, los padres
que desalentaban a sus hijos de acudir a San Marcos también serian
castigados con la inhabilitacién del cargo publico y actividad econédmica
que tuvieren, ademds de ser multados (Egana 1954-1986, II: 488-491).
Pocos dias después, fueron notificados del bando del virrey el claustro
de la universidad y las comunidades franciscana, agustina, mercedaria,

dominica y jesuita.

6 La peticién fue firmada por el rector Jerénimo Lépez Guarnido y los catedraticos
Antonio Molina, fray Luis Lépez, Fernando Vizquez Fajardo y Francisco de Vega Nufez.
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Con el firme propésito de justificar su proceder, el 15 de octubre, el
virrey informé a Felipe II que los jesuitas y los dominicos se oponian al
progreso de la universidad. Escribié que «algo han querido desaguar de
esto los clérigos de la Compania y frailes de Santo Domingo, atrayendo
los estudios a sus casas ansi para atraer la gente como el interese con ellos,
diciendo que tienen y traerdn mds rescriptos del papa de los que tienen».
Toledo informaba que no se les habia consentido hacerlo; antes habia
ordenado que se llevasen los cursos en la universidad, como el rey lo
habia mandado hacer en Salamanca cuando se quisieron impartir cursos
en Santisteban. Advertia al monarca de que los religiosos negociaban en
Roma obtener breves, pero que no debia permitirseles usar de ellos sin la
autorizacién del Consejo de Indias (Levillier 1921-1926, VI: 79).

Al ver afectados sus intereses, los hijos de San Ignacio no se quedaron
indiferentes. Mediante su procurador general, el padre Francisco de Porres,
apelaron la disposicién de Toledo ante el Consejo de Indias. Propusieron
que en San Pablo se leyeran Latin, Retérica, Griego y Artes «en forma de
seminario para la universidad», y que los alumnos debian matricularse y
optar los grados en San Marcos. El consejo ordend al virrey, en abril de
1579, lograr un acuerdo entre la universidad y los jesuitas, siempre bajo la
condicién de que los estudiantes llevasen los cursos y optasen los grados
en San Marcos (Egana 1954-1986, II: 638-639). Desde Lima, poderosos
allegados a la Compania de Jests escribieron a Felipe II abogando por
la anulacién de la orden del virrey. Asi, el 27 de abril de 1579, el oidor
Ramirez de Cartagena le expresé al monarca que

[...] al fin se les quitaron los mozos a los de la Compania, y a los
mozos se les quit lo que sabian en el estudio y avian ganado de
buenas costumbres, porque la libertad en los mozos es causa de tantos
dafos, con haberles tomado en lo del estudio y no dejarles acudir a
esto a la Compania, se les ha pegado también el mismo dano en lo
que toca a sus devociones, ayunos, disciplinas y confesiones en que
los tenfan tan impuestos; y como primero la ocupacién del tiempo
y de las fiestas era estar en la Compaiifa, agora es jugar y otras cosas

semejantes (Egafia 1954-1986, 1I: 698-699).
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Dos dias después, otro oidor, Alonso de Carvajal, informé al rey acerca de
los perjuicios que la orden de Toledo ocasionaba a la sociedad, en particular
a «los padres y otras personas a cuyo cargo estdn los estudiantes», y anadi6
que «por esta causa han dejado muchos el estudio; y no sé qué razones y
para qué se impiden a los colegios de la Compania que no ensefien, siendo
este su principal instituto» (Egafia 1954-1986, II: 705).

También a 1579 parece pertenecer un extenso memorial redactado
en Lima y destinado al procurador de la Compania en Sevilla, en el
que se expone lo que debia gestionarse en la corte: 1) que cualquier
persona, clérigo o laico, pudiese escuchar en San Pablo lecciones de
Artes, Gramdtica, Retérica y Lenguas, sin que el virrey o la universidad lo
impidieran; 2) que cualquiera pudiera asistir en el colegio a las lecciones
de Teologfa, siempre y cuando no coincidieran con las lecciones de
Prima y Visperas que se lefan en San Marcos; 3) que para poder pasar
los estudiantes de Gramdtica a escuchar Artes en San Pablo no fuera
necesario el examen de la universidad, sino tan solo el establecido por
el rector jesuita; 4) que los cursos de Artes del colegio fueran vdlidos
en la universidad; 5) que los alumnos de San Pablo que no se quisieran
matricular en San Marcos no fueran obligados a ello, ni que tampoco los
gramdticos fueran forzados a matricularse en la universidad para poder
llevar el curso de Artes y después graduarse en ella; 6) que los pupilos y
pupilajes que la Compaiia estableciere no estuvieran sujetos a la visita del
rector de la universidad; y 7) que las bulas y privilegios de la Compania
relativos al régimen de estudios se confirmaran en el Consejo de Indias
(Egafia 1954-19806, 1I: 772-773).

El memorial de 1579 contiene ademds indicaciones precisas acerca
de los argumentos que debia presentar el procurador para lograr sus
cometidos, asi como una serie de prevenciones que ponen de manifiesto
la deteriorada relacién que existia entre los jesuitas y Toledo. Asi, se dice
textualmente que «el virrey a tomado este negocio tan a pechos que no
ha habido libertad para hacerse informacién entera en Lima; porque no
ay juez ni escribano que quiera enemistarse con el virrey, osan deponer

libremente». Para los autores del memorial era claro que la disposicién
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de Toledo iba dirigida contra ellos, porque solo habia estudios en los
claustros de la Compafifa y no en los de las demds érdenes religiosas’.
Mientras que integrantes y allegados de la orden se lamentaban de
las restricciones impuestas a San Pablo, el claustro de la universidad
manifestaba al rey que gracias a ellas San Marcos contaba con suficiente
concurrencia y, en consecuencia, solicitaban de la Corona que los rectores
pudieran gozar de jurisdiccion civil y criminal sobre los profesores y
estudiantes, asi como mayores rentas para edificar aulas para clases y actos
publicos y algunos aposentos. También pedian al monarca no acoger las
suplicas de los jesuitas (Egana 1954-1986, II: 757-759). Por esa época,
fueron numerosos los escritos enviados desde Lima a la corte y viceversa en
los que se exponian los argumentos de las partes involucradas en el litigio.
Los jesuitas obtuvieron una victoria parcial cuando Felipe II, mediante
una real cédula fechada en 1580, ordend al virrey Toledo consentir
que los ignacianos leyeran Gramdtica, Retérica, Griego, «la lengua de
los indios y las lenguas que quisieren», asi como Artes y Teologia en
el mismo horario de las catedrillas en la universidad —es decir, de las
clases accesorias servidas ordinariamente por bachilleres candidatos a
la licenciatura—. Pero se establecieron tres restricciones a San Pablo: 1)
el dictado de Artes y Teologia estaba permitido siempre y cuando los
jesuitas no trataran las mismas materias que la universidad; 2) mientras
en San Marcos se dictaban las cdtedras en propiedad de Artes y Teologia,
en el colegio jesuita solo se podian impartir lenguas; y 3) «los estudiantes
que leyeren en la dicha Compafifa no puedan cursar ni cursen para efecto
de graduarse» (Egafa 1954-1986, II: 802-804). Al sucesor de Toledo,

Martin Enriquez de Almansa, le tocé hacer cumplir la cédula de 1580.

7 «También se ha de advertir que, aunque la provisién del virrey habla generalmente

con todos los monasterios, no se hizo sino por sola la Compafiia, porque en ningtin otro
monasterio avia al presente apenas sino en la Compaiiia; y porque en Santo Domingo
y San Agustin tenfan cdtedras en la universidad, de Teologia, y de Nuestra Senora de la
Merced habian comenzado curso de artes en la Universidad y no tenian oyente ninguno,
por eso vinieron todos en aprobar dicha provisién» (Egana 1954-1986, II: 774).
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LA CONCORDIA DE LA DISCORDIA

Enriquez antes de ser nombrado virrey del Pert lo habia sido de la
Nueva Espafa, donde apoyé decididamente la labor educativa de los
jesuitas (Osorio 1979: 19). De modo que era de esperar que en el Pert
hiciera algo similar. El gobernante proveyd, el 24 de julio de 1581, una
«declaracién» con la finalidad de precisar los alcances de la cédula de 1580.
Ratificé las restricciones que pesaban sobre el dictado del curso de Artes
en San Pablo, asi como que los cursos llevados en ese colegio no tenian
validez para optar los grados en la universidad. Pero, de otro lado, eliminé
la restriccién que existia en el colegio jesuita para el dictado de Teologia y
establecié como cdtedra de propiedad en Artes la que se impartia durante
la mafiana en la universidad. En suma, los jesuitas habian conseguido dos
cosas muy importantes: libertad de cdtedra en Teologia y ofrecer Artes
en las tardes. Todas estas disposiciones fueron ratificadas, a instancias de
los ignacianos, por una real cédula en 1583 (Eguiguren 1940-1950, II:
43-45). La disposicién del virrey Enriquez fue acatada, como lo senala el
catdlogo de la provincia del Pert correspondiente a ese afo, en el que se
dice que en San Pablo habia «tres escuelas de gramatica, en las cuales al
presente leen gramdtica y humanidad, a su tiempo se leerd retérica. Léese
una leccién de lengua de la tierra. Léese un curso de artes y dos lecciones
de teologia» (Egafa 1954-1986, I11: 218).

Como era de esperar, la universidad apeld, aduciendo que mientras
en los estudios de los jesuitas aumentaban los alumnos, en los de ella
disminufan. Al tiempo que alababan el buen deseo de los ignacianos por
ensefiar, recordaban que podian hacerlo en San Marcos teniendo cdtedras
en ella; sin embargo, no las habian querido aceptar. Firmes en su empefio
de consolidar la vida universitaria, encargaron a su procurador pedir al
rey que revocase la cédula de 1580 y la declaracién del virrey Enriquez y
que se cumpliese lo ordenado por Toledo. Pedian que no se impartiese en
la Compania ni en otro estudio leccién alguna, ni de ciencias o lenguas,
sino en la universidad, pues en esta habia suficientes maestros. Ademds
que, si a pesar de ello el monarca deseaba y mandaba que en la Compania

44



EL EDIFICIO DE LETRAS

se dictasen lenguas, que no fuese en ninguna de las horas de las lecciones
de San Marcos y que los estudiantes estuviesen obligados a cursar la
cétedra de prima de Gramdtica en la universidad por lo menos un afio
y que, de lo contrario, no se les diese licencia para pasar a oir ninguna
facultad. El Consejo de Indias mandé enviar una copia de este recurso de
San Marcos a la Compania de Jests (Eguiguren 1940-1950, I1: 45-46).
El jesuita Miguel Garcés presentd, a nombre de su orden, un extenso
memorial en el que exponia las razones por las cuales la Compaiia se
oponia a lo solicitado por la universidad y pedia cumplir lo dispuesto
por el virrey Enriquez. Sostenia que antes de que la universidad hubiera
empezado a dictar clases, la Compania tenia estudios publicos, sustentados
en bulas y privilegios de la sede apostdlica, y que habia leido gratis con
gran beneficio de la juventud. Recordaba que, en 1578, el virrey Toledo,
a instancias de algunos miembros de San Marcos, habia dispuesto que
ningtn estudiante oyese facultad alguna fuera de la universidad, y que el
virrey Enriquez, por «via de concordia», habia precisado los alcances de la
cédula de 1580. Indicaba que, a pesar de los reclamos de la universidad,
tanto en esta como en San Pablo habian proseguido los estudios en la
forma dada por Enriquez, con mucho aumento y aprovechamiento de los
estudiantes y de ambas instituciones (Eguiguren 1940-1950, II: 47-49).
Proseguia el padre Garcés afirmando que la «declaracién» que el virrey
Enriquez habia proveido y que el monarca habia confirmado era similar
a lo que se habia realizado en la Universidad de Salamanca y en otras de
México y Espana. Pretender que los estudiantes de latin de la Compania
cursasen en San Marcos era algo nuevo, que en ninguna parte del mundo
se hacia; y anadia que si las demds congregaciones no habian reclamado
la orden de Toledo, habia sido porque solo la Compania de Jesus tenia
estudios publicos de todas las facultades de acuerdo con su estatuto,
mientras que en las demds érdenes las clases se daban dentro de sus
monasterios y eran muy pocos los alumnos que acudian a las lecciones.
De otro lado, expresaba que los jesuitas nunca habian persuadido a
los estudiantes de la universidad a que fuesen a San Pablo; al contrario,

miembros del claustro de San Marcos habian amenazado a los que
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acudian a las clases de los jesuitas diciéndoles que no los iban a graduar.
Si la universidad queria concertar con la Compania de Jests acerca de las
lecciones y materias, como lo habia hecho la universidad de México con
los jesuitas de aquel Virreinato, después de la concordia y la transaccién,
los estudiantes aprovecharian mis.

Con respecto a tener cdtedras en la universidad y aceptar los salarios
de profesores, el padre Garcés sefialaba que esto iba en contra de los
estatutos de la Compafifa. Por dltimo, en cuanto a los cursos de Artes,
era muy necesario en ellos la competencia y, por esto, en las universidades
de Salamanca y Alcald comenzaban dos maestros cada afio a una misma
hora; a pesar de ello, la Compafiia, en Lima, lefa en la manana a diferente
hora para que los estudiantes pudiesen ir a San Marcos, con el objeto de
cumplir con lo que estaba mandado por las reales cédulas. Tras esto, lejos
de concluir, el pleito continué por varios afos mds.

El inicio de las actividades del Colegio de San Martin en 1583 parece
haber sido el detonante de nuevas tensiones entre las instituciones. Este
funcionaba como una residencia estudiantil, donde los alumnos, bajo
la tutela de un rector y maestros de la Compania, repetian las lecciones
aprendidas en la universidad, ademds de realizar representaciones dramdticas
y actos académicos. Interesados acaso en recuperar el ascendiente sobre la
juventud, los integrantes del claustro sanmarquino interpusieron nuevas
acciones. En 1584, el rector Juan Bautista Monzén, que era a su vez
oidor decano, aprovechd la vacante del Virreinato por la muerte del virrey
Enriquez para exigir que para la concesién de los grados, los estudiantes
asistieran mafana y tarde a las lecciones que se dictaban en San Marcos
(Egana 1954-1986, III: 389-390). Esta disposicién, anota Vargas Ugarte,
equivalia a casi la supresién de los estudios de la Compaiiia y, por lo tanto,
obligé al padre Juan de Atienza a reclamar (1963-1965, I: 287).

Con la llegada del virrey conde de Villar don Pardo, la controversia
tom6 un cariz mds favorable a la Compaifia de Jests. El virrey ordend
que el rector de San Pablo y la universidad nombrasen a una persona
que resolviera la diferencia, la cual le comunicara la solucién (Levillier
1921-1926, X: 152). Esta fue momentdnea y el rector debi6 ceder un
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tanto, como parece colegirse del hecho de haberse acordado que el jesuita
Esteban de Avila leyese la citedra de visperas de Teologia en la universidad
(Vargas Ugarte 1963-1965, 1: 287).

En 1588 se renovd el conflicto y las partes acudieron a Madrid para
llegar a un acuerdo. En el Consejo de Indias se deliberé sobre la decisién
que debia adoptarse y pareci a todos que lo mds conveniente era remitir
el negocio al virrey, a la audiencia y al visitador de la universidad, Alonso
Ferndndez de Bonilla. Cuando la real orden, fechada el 11 de julio de
1590, lleg6 a Lima, el virrey conde de Villar ya habia sido reemplazado
por Garcia Hurtado de Mendoza, marqués de Canete. Este se mostrd
partidario de los jesuitas. Era de la opinién, compartida por la audiencia,
que solo la Compania leyese Gramadtica y que no se introdujese ninguna
modificacién en la ensefianza del curso de Artes. Fundamentaba lo
primero en varias razones. En primer lugar, decia que los jesuitas se
habian ofrecido a leerla sin sueldo y que lo que gastaba San Marcos
en maestros de Gramadtica se podria invertir en pagar mejor las demds
cétedras. En segundo lugar, dado que la Compafiia habia ofrecido que sus
estudios de Gramdtica fuesen como escuelas menores de la universidad,
que asi se llamaran y que los estudiantes gramdticos se matriculasen en
San Marcos y estuviesen obligados a obedecer al rector como estudiantes
de dicha institucién. En opinién del gobernante, la juventud requeria ser
criada con «sujecidn y castigo» porque era muy libre y en la universidad,
a diferencia de la Compania, los maestros les permitian «vivir con mucha
mis libertad de lo que conviene». Adicionalmente, hacia notar la falta
de profesores de Gramdtica en San Marcos, porque los religiosos no se
interesaban en oponerse a las cdtedras y los seglares «son poco estudiosos
y poco curiosos en humanidades». Cafete afirmaba que, de ensenarse
en el Colegio de San Pablo, habria muchos més estudiantes que en la
universidad (Eguiguren 1940-1950, I: 281-282).

Luego de varias deliberaciones, el 6 de mayo de 1595, el virrey, los
oidores y el visitador de la universidad elaboraron un acuerdo y mandaron
que entretanto el rey no ordenase otra cosa, las partes en litigio debian

acatar los siguientes capitulos: 1) que los estudios de Latinidad se
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mantuviesen en San Pablo, como escuelas menores de la universidad, y
que en ellos hubiese tres clases (minimos, medianos y mayores); 2) que
estos estudiantes se matriculasen en la universidad cada afo y jurasen
obediencia al rector de ella; 3) que como estudiantes de la universidad
acompanasen al rector a las fiestas que la institucién celebraba en honor de
San Marcos, San Bernardo y los doctores de la Iglesia; 4) que los preceptores
que pusiere la Compania tuviesen en la universidad las representaciones,
declamaciones, conclusiones y otros actos literarios que, conforme a los
estatutos de San Marcos, tenian obligacién de realizar los catedriticos de
ella que lefan Latinidad; 5) que ningtn estudiante de Latinidad pasase a oir
otra facultad sin aprobacién del preceptor mayor de la Compania y cédula
de examen de la universidad; 6) que el maestro Diego Corne, catedrdtico
de prima de Latinidad, permaneciera en la universidad con su salario y
que, dada su antigiiedad y conocida suficiencia, pudiese dar una leccién
de Retérica o del libro que escogiese para estudiantes ya avanzados en
Latinidad u otras personas; 7) en lo que se referia a los cursos de Artes, que
a ningln estudiante le valiera el curso que llevara fuera de la universidad,
como que tampoco se le admitiera al grado de bachiller de no cursar las
lecciones de la mafnana y la tarde en la misma, y que el curso de Artes
que los jesuitas lefan en San Pablo se dictase en la universidad mafana y
tarde, acudiendo a él los estudiantes y religiosos de la Compania. Para esto
ultimo, se les daba el curso de Artes, que estaba vacante, y se mandaba que
el rector ordenase las cdtedras de manera que cada ano pudiesen entrar a
oir Artes los que desearan hacerlo; y, por tltimo, 8) que en las lecciones de
Artes y Teologia que en los colegios de la Compafia y demds érdenes se
leyesen a sus religiosos no se admitieran estudiantes de fuera y, si alguien
acudiera a oirlas, no les valiese el curso que llevaban en la universidad
para ser graduados de bachiller en ella. Finalmente, que jurasen, cuando
necesitaran el certificado de sus cursos, no haber contravenido este tltimo
punto (Eguiguren 1940-1950, II: 50-51).

Este auto fue notificado el 6 de mayo de 1595 a Antonio de Arpide
y Ulloa, rector de San Marcos, y a los padres Juan Sebastidn, provincial
de la Compafiia de Jests en el Perti; Hernando de Mendoza, rector de
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San Pablo; y Juan Sudrez, procurador de la misma orden. Este tltimo
aceptd la mayoria de los puntos, pero pidié que la Compafia no fuera
«gravada en cosa alguna mds de lo contenido en los dichos primeros cinco
capitulos» y que se entendiese que los alumnos no podian oir Artes y
Teologia en las mismas horas, esto es manana y tarde, en que se lefan en las
ctedras de propiedad en la universidad. Por su parte, Antonio de Arpide
replicé que el auto era perjudicial para San Marcos porque contradecia
el espiritu de la norma dada por el virrey Toledo afios atrds. Sefialaba que
aceptarlo equivalia a permitir que los jesuitas leyesen Gramadtica y todo
lo que querian en Lima, lo cual era quitarle a la universidad la autoridad
que tenia y la asistencia de los estudiantes, pues eran mds los oyentes de
Gramitica que la Compaifiia tenia que los de todas las otras ciencias. El
rector manifesté que las cdtedras de Gramdtica y Artes eran los frutos
y premios que los estudiantes pobres pretendian en San Marcos y, para
llevar una de ellas, estudiaban mucho (Eguiguren 1940-1950, II: 52-54).
Lejos de aminorar, las apelaciones de una y otra parte siguieron.

El rector senalaba que habia tenido noticia acerca de que ciertos
estudiantes habian presentado una solicitud al virrey para que se les dejase
oir algunas lecciones en la Compaiia en las horas que no se lefan en la
universidad. Sostenfa que los firmantes de la solicitud lo habifan hecho
forzados y que detrds de todo ello estaba la mano de los jesuitas. Estos, a
su vez, mediante su procurador instaban para que se aceptase su propuesta
acerca del octavo capitulo o acuerdo (Eguiguren 1940-1950, II: 55).

Un nuevo elemento se vino a sumar a las diferencias existentes entre
San Pablo y San Marcos: la provisién de las cdtedras de Teologia. El 19
de mayo de 1595, el virrey marqués de Cafiete, los oidores y el visitador
Alonso Ferndndez de Bonilla designaron al jesuita Esteban de Avila y al
mercedario Nicolds de Ovalle para ocupar las cdtedras de prima y visperas
de Teologia en la universidad. San Marcos protest por haberse dado los
nombramientos sin mediar concurso de oposicién, como lo mandaban
las constituciones. Esto exacerbd las tensiones entre los bandos. Asi,
cuando los alumnos de San Martin fueron a la universidad a solicitar sus

informaciones para graduarse, les respondieron que mientras fuera rector
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el doctor Pedro Musfiz no se iban a graduar sino «con muchos pleitos y
mucho rigor, queriendo con esto poner miedo a los estudiantes para que
no oigan ni estudien en la Compania» (Eguiguren 1940-1950, II: 60-61).
Con la pradera en llamas, era comprensible que el claustro de la
universidad insistiera en unos argumentos que parecian olvidados. El 21
de mayo de 1595, el doctor Carlos Corne argumenté en un extenso escrito
que el acuerdo del 6 de mayo y la provisiéon que nombraba catedratico
a Esteban de Avila eran nulos porque el Consejo de Indias los habia
dado por tales y, en consecuencia, ratificado los derechos y prerrogativas
de la universidad. En esencia, repiti6 los argumentos del rector Arpide
acerca de la ausencia de alumnos en San Marcos por permitirse a los
jesuitas ensefiar Latin. El escrito de Corne fue replicado por el jesuita
Francisco Lépez, procurador de la orden. Solicit6 que se cerraran las aulas
de Gramdtica y Latinidad de la universidad, ya que el decreto virreinal
ordenaba que se impartieran en el colegio de la Compafifa. El 10 de junio,
el virrey, los oidores y el visitador notificaron al rector de San Marcos para
que cerrase las aulas de Gramdtica y retirase a los catedrdticos de ella. Solo
el viejo maestro Diego Corne podia mantenerse en su puesto, aunque
sujeto a las restricciones del acuerdo del 6 de mayo. La Compania habia
derrotado, con el apoyo del virrey y del mismo visitador, a la universidad
(Eguiguren 1940-1950, II: 65). Habia logrado el monopolio de la
ensehanza de Latin. Asi, en un documento de 1601 se da cuenta de que
en San Pablo se lefan tres lecciones de Latinidad y de Teologia, en tanto
que profesores jesuitas daban los cursos de Artes y de prima de Teologia
en la universidad (Egana 1954-1986, VIII: 589). En los anos siguientes,
los ignacianos continuaron luchando en pos de lograr mayores avances
mediante la revocacién progresiva del acuerdo del 6 de mayo de 1595.
El 4 de febrero de 1604, el Consejo de Indias dio sentencia de vista
en el pleito entre la universidad y el Colegio de San Pablo. Bdsicamente,
mantuvo lo sustancial del acuerdo de 1595, pero introdujo algunos
cambios en los capitulos o acuerdos sexto, sétimo y octavo. Con respecto
al sexto, se establecié que, habiendo fallecido Corne, la cdtedra de

Latinidad en la universidad se proveyera por oposicién y se leyera en
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una hora diferente de sus similares en la Compafia. En lo que toca al
sétimo, se ratificé que los alumnos solo aprobarian los cursos al asistir
a las lecciones de mafnana y tarde en la universidad y se permitié a los
jesuitas leer en su colegio el curso de Artes que habian estado dando en
San Marcos. Y en cuanto al octavo, se indicé que a las rdenes religiosas,
incluida la Compania, que quisieran leer en la universidad se les senalara
un horario fijo diferente del de las cdtedras de propiedad. Por tltimo, se
ordend que las cdtedras de prima y visperas de Teologia se proveyeran por
oposicién en el futuro (Eguiguren 1940-1950, II: 108-109).

Los jesuitas, por medio de su apoderado Diego Garcia de Mefiaca,
apelaron esta sentencia y solicitaron: revocar la obligacién que tenian los
lectores religiosos de participar en los «prestitis® y acompafiamientos» de
los rectores de la universidad, ya que la Compania habia ofrecido ir a la
universidad a hacer los ejercicios literarios, representaciones y otros actos
publicos; suprimir la cdtedra de Latinidad que habia ejercido el maestro
Corne, dado que en la Compaiia habia clases de mayores; permitir que
todos los estudiantes pudieran libremente acudir a oir las lecciones de
Artes y Teologia en el colegio de la Compaiia, sin que por esto perdieran
el curso, siempre y cuando no faltaran a las lecciones de propiedad de
San Marcos, como se hacia en las universidades de Alcald, Valladolid,
Coimbra «y todas las demds de Espana y de la Cristiandad»; y no privar
a los estudiantes de escuchar la doctrina de los religiosos en caso de que
no pudieran acudir a la universidad (Eguiguren 1940-1950, I1: 67-68).

Nuevas demandas fueron llevadas al Consejo de Indias, el cual, ante
la apelacién de la Compaifia, el 23 de febrero de 1606 se pronuncié
acerca de los capitulos primero, sexto y sétimo del acuerdo de 1595. Se
confirmé el cardcter de escuelas menores de la universidad a los estudios
de Latinidad del Colegio de San Pablo, pero se precisé que los maestros no
debian tener ninguna dependencia de la universidad, es decir, no estaban
sujetos al examen del claustro universitario, ni tampoco a participar en

8 De acuerdo con Enrique Fernindez: «Prestitis quizds sea un latinismo procedente de
praetistus (en el sentido de correspondencias, cumplimientos, obsequiosidades), que no se

generalizé» (Egana 1954-1986, VIII: 583).

51



SaN PaBLo, SAN MARCOS Y LOS ESTUDIOS UNIVERSITARIOS

«prestitis» y acompafiamientos, y que el rector de San Pablo no podia
recibir salario por leer las cdtedras. Con respecto a los capitulos sexto y
sétimo, se ratific6 lo dispuesto en 1604. Afos més tarde, consultado el
virrey marqués de Montesclaros acerca de la solucién a tan prolongado
litigio, respondié en favor de la Compania de Jests. En una carta a Felipe
111, fechada el 30 de abril de 1610, solicité no aceptar el pedido del
claustro universitario para que sus alumnos no asistieran a las lecciones
en San Pablo, aunque fuese en un horario lectivo diferente del de San
Marcos (Vargas Ugarte 1963-1965, I: 291).

CoNCLUSION

Durante varias décadas, los jesuitas del Colegio de San Pablo y los
catedrdticos de San Marcos pleitearon cada cual defendiendo lo que
consideraba sus privilegios. De esa manera, involucraron a virreyes,
oidores, abogados, notarios, escribanos, juristas y arzobispos, entre otros,
y produjeron un sinnimero de documentos impresos y manuscritos.
:Cudl fue el balance de tan sonado litigio? A inicios de la década de 1620,
los estudios de Latinidad en el Colegio de San Pablo funcionaban como
escuelas menores de la universidad y los alumnos que querfan matricu-
larse en San Marcos en alguna de sus facultades —trdtese de Artes, Teologia
o Cénones— debian portar una cédula firmada por el preceptor mayor de
la Compania de Jests. Pero nunca faltaron situaciones irregulares —como
la que denuncié el hermano Cristébal Garcés, procurador del Colegio de
San Pablo, en 1625— porque habia quienes lograban matricularse en la
universidad sin contar con la debida cédula (Eguiguren 1940-1950, III:
498-499). No obstante este y otros incidentes, la sangre nunca llegé al
rio. Los jesuitas lograron consolidar, sino su monopolio, si su autoridad,
en los estudios de Humanidades, que con el tiempo se convirtieron en los
mds reputados de la ciudad. Esto se vio favorecido, ademds, por el hecho
de que en San Marcos se dejé de dictar la cdtedra de Latin.
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Sin embargo, a pesar de los esfuerzos de los ignacianos, no hubo
manera de lograr que los cursos de San Pablo tuvieran igual validez que
los impartidos en la universidad para optar grados en ella. Nada de esto
afectd la vida académica en el célebre colegio. Las clases de los jesuitas
siguieron gozando de enorme prestigio. Mds aun, a principios del siglo
XVII, bajo la direccién de Pablo José de Arriaga, el Colegio de San Martin
logr6 su consolidacién institucional. Con San Pablo y San Martin, los
miembros de la Compania de Jests se convirtieron en los indiscutibles

educadores de la élite colonial, en particular de la nacida en Lima.
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CoMO GUELFOS Y GIBELINOS. LOS COLEGIOS DE
SAN BERNARDO Y SAN ANTONIO ABAD EN EL Cuzco
DURANTE EL SIGLO XVII

n su relacién de la ciudad del Cuzco, fechada en 1649, el dedn

Vasco de Contreras y Valverde escribié que los principales colegios
de la ciudad, el de San Bernardo, regentado por los jesuitas, y el de San
Antonio Abad, a cargo del clero secular, eran «tan opuestos como bandos
encontrados de giielfos y givelinos» (1982: 145). La comparacién no
podia ser més grafica y elocuente. En la Italia del siglo XII, los gibelinos,
partidarios de la intervencién del emperador de Alemania en la politica
interna de la peninsula, habian combatido a sus oponentes, los giielfos,
defensores de la autonomia de las ciudades y aliados del papado. Los
enfrentamientos entre ambos grupos fueron violentos y tuvieron como
escenarios privilegiados las ciudades. De modo similar, el Cuzco fue
el escenario de las rencillas, a veces violentas, entre los colegios de San
Bernardo y San Antonio. Lejos de apaciguarse, las diferencias entre
ambos persistian en la segunda mitad del siglo XVII. En una carta al rey,
suscrita en 1678, el obispo Manuel de Mollinedo y Angulo expresaba
que ellas tenian a «la ciudad dividida, sin que vastasen los mandatos y
6rdenes de mis antecesores, ni la autoridad de la justicia, pues muchas
veces, como mozos, les an perdido el respeto» (Lisson 1943-1956, V:
437). Afos més tarde, segun el testimonio de un contempordneo, los
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antonianos acudieron a San Bernardo a participar de unos actos literarios,
pero estos terminaron en una gresca tan violenta entre los estudiantes que
los maestros del colegio jesuita encerraron en sus celdas a los seminaristas
para evitar su asesinato (Villanueva Urteaga 1987: 137).

Mis alld de lo anecdético, la rivalidad entre los dos principales
colegios cuzquenos es un tema fascinante de estudio, ya que permite
una nueva lectura de la historia institucional, la cual, por lo general,
ha sido tratada desde una perspectiva eminentemente descriptiva y en
ella el establecimiento de las instituciones fue el resultado de la decisién
de una autoridad o de un grupo y se materializ6 muchas veces sin
oposicién alguna. Nada més alejado de la realidad. Las instituciones
poseen una historia compleja, cruzada por conflictos sociales, intereses
econdmicos, rivalidades politicas y negociaciones de poder. En pos de
lograr sus objetivos, los grupos dirigentes de los colegios cuzquefios no
solo involucraron a estudiantes y catedrdticos, sino también a virreyes,
obispos, corregidores, candnigos, regidores y oidores, haciendo de esa
manera que los conflictos trascendieran el dmbito local. Asimismo,
movilizaron a sectores marginales urbanos siempre dispuestos a sacar
partido de los desérdenes.

Las relaciones entre San Bernardo y San Antonio Abad han sido
estudiadas por Rubén Vargas Ugarte y Horacio Villanueva Urteaga. Para
ambos autores, la explicacién de los conflictos fue una «lucha de clases»,
esto es, un contencioso entre los estudiantes ricos de San Bernardo y los
menos favorecidos de San Antonio. A ello se habria anadido un elemento
de diferenciacién debido a su procedencia regional: los estudiantes
que acudian al colegio jesuita eran en su mayoria no originarios de la
ciudad del Cuzco; cosa que no sucedia con los del seminario. También
Vargas Ugarte y, mds recientemente, José Antonio Rodriguez anadieron
otro elemento: las diferencias de interpretacion de la doctrina de Santo
Tomds entre ambas instituciones (Rodriguez Garrido 1994). Estos
argumentos, como se verd, son importantes de tomar en cuenta, pero
resultan insuficientes, ya que una lectura detenida de la documentacién
en conjunto, y en particular de la producida en la primera mitad del
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siglo XVII, permite ver que las tensiones surgen en la década de 1640,
en la coyuntura que coincide con el establecimiento de la universidad de
los jesuitas en la ciudad del Cuzco. En las pdginas que siguen intentaré
demostrar que la raiz del prolongado conflicto fue el privilegio que tenian
los jesuitas para conceder grados académicos. En la sociedad colonial, los
grados académicos constitufan, mds que una distincién o reconocimiento
a la capacidad intelectual de quien los detentaba, requisitos esenciales
para la promocién social.

Los conflictos estudiantiles recorren la mayor parte del siglo XVII
y tuvieron por principales protagonistas a los jesuitas. Por ello, es
importante empezar ocupandose de la historia de cémo los hijos de San
Ignacio se insertaron en la sociedad local, asi como de sus relaciones
con la jerarquia episcopal. Esto permitird entender su vinculacién con
el seminario diocesano y los origenes de sus malentendidos con el clero
secular. Luego, la parte central del articulo estd dedicada a reconstruir la
accidentada historia de la fundacién y establecimiento de la Universidad
de San Ignacio de Loyola y la lucha de los jesuitas por mantener el
monopolio de la instruccién universitaria.

Los jesurras EN EL Cuzco

En enero de 1571, un pequefio grupo de jesuitas liderado por
Jer6nimo Ruiz de Portillo llegé al Cuzco. Inicialmente, ocuparon el
hospital de espafioles, pero luego adquirieron el solar que habia sido el
palacio llamado Amarucancha, en la Plaza Mayor, antigua residencia del
inca Huayna C4pac. Los jesuitas pudieron adquirir la propiedad con
aportes de dinero del virrey Francisco de Toledo, los canénigos y algunos
encomenderos y vecinos de la ciudad (Esquivel y Navia 1980, I: 224).

Los inicios de las actividades de la orden fueron humildes. Sin
embargo, esta situacién cambié drdsticamente en unos pocos afos. En
1577 una poderosa pareja de encomenderos, Diego de Silva y su esposa
Teresa Orgénez, donaron 30.000 pesos con la finalidad de construir el
colegio, como solia llamarse a las residencias jesuiticas. Con dicho dona-
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tivo, los religiosos empezaron la ereccién del edificio, que se colocé bajo
la advocacién de la Transfiguracién de Cristo. Sus benefactores recibieron
el titulo de patrones y el derecho de ser enterrados en la iglesia (Vargas
Ugarte 1963-1965, I: 120-121).

La Compania de Jests fue la dltima congregacién en llegar al
Cuzco durante el siglo XVI. Antes que ellos, mercedarios, franciscanos,
agustinos y dominicos habfan fundado conventos, establecido doctrinas
para la evangelizacién de la poblacién indigena y adquirido tierras y
edificios. No obstante, los jesuitas en poco tiempo lograron hacerse de
un lugar prominente al interior de la sociedad local. Hacia fines del siglo
XVI, gozaban de influencia social y politica y se habian convertido en
terratenientes. ;Cémo entender tal logro?

La actividad de los jesuitas como educadores explica, en parte, esto
tltimo. De modo similar que en Europa, fundaron colegios en varias
de las ciudades del Virreinato peruano. En ellos fueron educados tanto
laicos como los futuros miembros de la orden, dentro de un amplio
plan de estudios humanisticos. Desde sus inicios, la educacién jesuita
estuvo orientada a las élites: hijos de ricos mercaderes, representantes
de la Corona, militares y terratenientes. De esta manera, los religiosos
crearon una red de influencia social entre ellos mismos y sus ex alumnos;
una poderosa red que mostraria ser util cuando los jesuitas tuvieran
problemas. Adicionalmente, la Compania de Jesus tenia la reputacién
de estar integrada por hombre piadosos’. La promocién de pricticas
devotas y cultos locales formé parte de su agenda. Las crénicas y
documentos coloniales informan de las misiones urbanas, las campanas
de evangelizacién y las fastuosas ceremonias organizadas con ocasién de
las beatificaciones y canonizaciones de miembros de la orden.

El prestigio adquirido por la orden explica que gentes de diversa
procedencia le cediera tierras, casas, ganado, dinero, libros, pinturas

9 «El fruto que han hecho en esta ciudad con su predicacién y buen ejemplo ha sido muy

grande, asi en indios como en espaoles, por lo cual es tan grande la devocién en darles
limosnas [...]. Son estos padres muy queridos y reverenciados de los indios por lo que han
trabajado en su conversién» (Contreras y Valverde 1982: 183).
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y otros bienes. Poco a poco, los jesuitas adquirieron importantes
propiedades agricolas a través de compras y donaciones. Leonor de
Castillay Gallinato, miembro de una rica familia local, les doné el ingenio
azucarero de Pachachaca, en el valle del rio Apurimac. Otras propiedades
fueron adquiridas por compra, como el vifiedo de San José de Nazca
en la costa. Ademds, el colegio del Cuzco poseia estancias ganaderas y
haciendas (Macera 1977). En los inicios del siglo XVII, este colegio se
habia convertido, después del Colegio de San Pablo de Lima, en el mds
importante propietario de tierras y casas dentro de la institucién religiosa.
El interés por la inversién en la tierra, de acuerdo con Frangois Chevalier,
se debié a la necesidad de la orden por contar con recursos suficientes
para mantener sus colegios y misiones (1963: 243). A diferencia de
otras 6rdenes religiosas, la riqueza de la Compania de Jests en Cuzco y
otras regiones del Virreinato fue notoria. Tal situacién produjo criticas,
pero permitié a los jesuitas actuar como misioneros, profesores y, sobre
todo, mecenas de las artes. Solo ellos, duenos de valiosas propiedades y
relaciones sociales, pudieron emprender ambiciosas empresas artisticas y
educativas, como se verd a continuacidn.

OBISPOS, SEMINARIOS Y PROYECTOS UNIVERSITARIOS

El reconocimiento del que gozaban los jesuitas explica que al fundarse
los seminarios entre fines del siglo XVI y principios del XVII los obispos
les encargasen la administracién y direccién académica de los mismos.
Los seminarios se establecieron en cumplimiento de los decretos del
Tercer Concilio Provincial celebrado en Lima entre 1582 y 15831, El
Seminario de San Antonio Abad en el Cuzco se fundé a iniciativa del
obispo Antonio de La Raya en 1598.

La existencia de seminarios alenté a los prelados a tomar parte activa
en el pedido a la Corona de crear universidades en sus respectivas sedes.

Asi, por ejemplo, el obispo de Quito, Luis Lépez de Solis, en 1599, si

10 Los decretos conciliares fueron aprobados por el Papa Sixto V, el 31 de octubre de
1588, y por real cédula de Felipe I1, el 18 de septiembre de 1591 (Aparicio Quispe 1972).
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no antes, habia hecho una solicitud en tal sentido al rey (Lissén 1943-
1956, IV: 281). Dos afios mds tarde volvié a insistir y, en sustento de ello,
adujo varias razones: la distancia que existia entre Quito y Lima y el mal
clima de esta dltima ciudad. Adicionalmente, demandé que los jesuitas
pudiesen dar los grados a quienes hubieran cursado en sus colegios, que
se les dotara con 4.000 pesos de renta procedentes de repartimientos y
que se les obligase a leer Gramdtica, Artes, Teologia, casos de conciencia y
la lengua de los indios, «que solo esto bastard para el fin de la conversién
de los naturales y ocupaciéon de los que quisieren estudiar y con esto
se conseguird el mismo fin que de la universidad» (Lissén 1943-1956,
IV: 404-405). Por otra parte, el obispo de Charcas, Alonso Ramirez de
Vergara, el 29 de febrero de 1600, solicité al rey la fundacién de una
universidad, con cuatro cdtedras a cargo de los candnigos. La audiencia y
el visitador Maldonado de Torres, de otro lado, insistieron en un pedido
mds explicito: que la universidad fuese pdblica y no dependiente del
cabildo catedralicio (Eguiguren 1940-1950, I: 611)!1.

Meses después de que el obispo de Charcas escribiera al rey, en Cuzco
un sector de la élite laica y eclesidstica promovié una informacién para
lograr el establecimiento de una universidad en la ciudad. En marzo
de 1601, aprovechando la presencia del visitador Juan Ferndndez de
Recalde, oidor de la Audiencia de Lima, se realiz6 ante el corregidor
Pedro del Peso de Vera una informacién sobre la necesidad que existia
de una universidad en la antigua capital de los incas. A partir del 19
de marzo testificaron acerca de esto, entre otros, el encomendero Juan
de Salas Valdés; los médicos Enrique Méndez y Gregorio de Gamarra;
Sancho de Orozco y Berrio; el gobernador Juan Alvarez Maldonado;

1 Otro ejemplo relacionado es que, en 1615, el rey mediante una real cédula solicité al
claustro de San Marcos su opinién sobre la conveniencia de fundar una universidad en
la ciudad de La Plata. El claustro, en su escrito fechado el 8 de abril de 1617, se opuso al
proyecto aduciendo que su creacién reduciria los alumnos de San Marcos, que para los
que estudiaban Latinidad y Artes existfan los conventos de La Plata, que dichos estudios
eran vélidos en Lima para pasar a las facultades de Teologia y Derecho y que el legado
de casas y biblioteca dejado por el chantre Diego de Molina eran insuficientes para los

salarios de los catedrdticos (Eguiguren 1940-1950, II: 744-746).
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Bautista Solérzano; Rodrigo de Esquivel; el corregidor Gabriel Paniagua
de Loayza; el licenciado Sebastién Bazdn; el guardidn del convento
franciscano de Collaguas, fray Pedro de Ortega; el mercedario Felipe
de la Cruz; el prior del convento de Santo Domingo, fray Diego de la
Torre; el provincial de San Agustin, fray Alonso de Maraver; el prior del
convento de San Agustin, fray Diego de Arenas; el provisor y vicario
general del obispado, licenciado Francisco Calderdn; el chantre Cristébal
de Albornoz; el arcediano Lorenzo de Grado; y el lector de Teologia de la
Compaiia, Francisco Deza (Vargas Ugarte 1948a: xv).

Ortro testigo, el rector del colegio de la Compaiia, Diego Alvarez de Paz,
manifestd al ser preguntado por la conveniencia del proyecto de fundacién,
que por la experiencia que tenia de la vida universitaria, «como quien desde
nino se cri6 en ella e por haber leido en la ciudad de Lima doce anos e
mds», consideraba que el clima de Lima era perjudicial para los estudios y
que por ello los alumnos en la Universidad de San Marcos cursaban poco
tiempo y con desgano. En su opinidn, los que querian aplicarse al estudio,
se enfermaban gravemente o morfan, «como lo sabe por larga experiencian.
Por el contrario, sostuvo que el clima del Cuzco era muy sano para los
jovenes, de modo que «los lectores que leyeren como los estudiantes que
estudiaren [podrdn] darse a las letras con tantas veras e intencién como en
las universidades de Europa» (Vargas Ugarte 1948a: xv).

En la informacién también intervino el obispo Antonio de La Raya,
quien declaré que desde su llegada al Cuzco se hallaba convencido de
lo necesario que era contar con una universidad y que, de ser posible,
el rey debfa fundarla para que concurran a ella no solo estudiantes
cuzquefios, sino también jévenes procedentes de Charcas, Tucumdn y
Paraguay, a fin de que asi, como estaba mandado por el monarca, no
bajaran los serranos a la costa, ni los costefios subieran a la sierra. Sugirié
que las rentas de cuatro canongias de la catedral podian asignarse a igual
nimero de cdtedras de Teologia y Cdnones, como ocurria en el obispado
de Granada, con lo cual se facilitaria la fundacion tan vehementemente
reclamada (Villanueva Urteaga 1987: xv).
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Dos afios después de realizada la informacién, en 1603, el obispo La
Raya volvié a escribir al rey en apoyo del proyecto universitario. Reiterd
el provecho que tendria la universidad para las provincias y obispados
del Cuzco, Charcas, Tucumdn y Paraguay, por la distancia que habia
con respecto a Lima. Asimismo, repitié su argumento acerca de que las
cétedras podrian crearse dotdndolas de rentas procedentes de canongias y
capellanias de oposicién y de una encomienda de indios. Partidario de los
jesuitas, La Raya recomendaba encargarles las citedras de Artes, Teologia,
Gramitica y Retérica y la ensefianza de las lenguas nativas (aymara,
quechua y puquina) (Lisson 1943-1956, IV: 401)!2.

El interés de La Raya por el proyecto universitario, como se ha
visto, no era original, se trataba de una aspiracién compartida por
los obispos de Quito y Charcas. ;Cémo entender este interés de la
autoridad episcopal? La fundacién de los seminarios tuvo entre sus
consecuencias el progresivo aumento del nimero de miembros del clero
secular desde inicios del siglo XVII. Una vez concluidos los estudios y
obtenida la ordenacién, un clérigo aspiraba a hacerse de un beneficio
eclesidstico, fuera una doctrina de indios o una parroquia en la ciudad,
una capellania privada o conventual o una plaza de instructor. Estos eran
los destinos ocupacionales mds comunes. Los clérigos mds capaces solian
tener expectativas mds ambiciosas, como formar parte de los cabildos
catedralicios, toda vez que la pertenencia a dichas instituciones era el paso
obligado para la obtencién de responsabilidades mayores, tales como
un obispado. La carrera eclesidstica solia ser larga, costosa, dificil, pero
sobre todo demandaba acumular méritos, entre ellos, el mds importante:
la posesién de grados académicos. El interés de los obispos por las
universidades debe ser entendido como parte de su politica de promocién
de su propio clero, el secular; pero al mismo tiempo como una manera de
reforzar su autoridad en el 4mbito local.

12 También en 1603 el rey envié sendas cédulas reales al arzobispo de Lima y a la
Universidad de San Marcos para que diesen su parecer acerca del pedido de La Raya
(Eguiguren 1940-1950, I: 380-381).
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Para el gobierno de sus didcesis, los obispos solian practicar el
nepotismo. Gustaban contar con un pequefio circulo de familiares,
paisanos y allegados, a los cuales confiaban los cargos de mayor
responsabilidad. Pero, desde fines del siglo XVI, los prelados vieron
ampliadas sus redes de clientelaje por su implicita alianza con los clérigos
egresados de los seminarios. Unos y otros hicieron frente comtn en su
pugna con los frailes por el control sobre las doctrinas de indios. La
obtencién de grados universitarios por parte de los clérigos los colocaba
en mejor situacién para alcanzar puestos en la jerarquia eclesidstica y las
instituciones universitarias.

Los JESUITAS Y EL PROYECTO UNIVERSITARIO

En un principio el Seminario de San Antonio Abad estuvo a cargo
de sacerdotes seculares, pero en mayo de 1605, el propio obispo La
Raya convino en entregar la institucién a los jesuitas'3. Estos pasaron
a ser los maestros y confesores de los estudiantes y los responsables del
régimen econdmico, aunque los obispos podian solicitar la rendicién de
cuentas cuando lo consideraban conveniente'4. Este estado de cosas no
duré mucho tiempo, ya que pronto el clero secular recuperé el control
del seminario y como rector fue nombrado entonces Juan Rodriguez
de Rivera, cura rector de la catedral. El sucesor de La Raya, el obispo
jesuita Fernando de Mendoza, en 1615 removié a Rodriguez de Rivera
del rectorado de San Antonio y nuevamente encargé la administracién a
la Compania. El 4 de febrero de ese ano, el cabildo eclesidstico contradijo
tal medida. La oposicién tuvo efecto, ya que dos anos después, en 1617,
los jesuitas se retiraron y el obispo Mendoza repuso a Rodriguez de Rivera

en su antiguo cargo. Mds aun, como para sancionar esta situacion, una

13 En ese momento, aprovechando la estancia en el Cuzco del provincial, Esteban Péez,
el obispo La Raya acordé la transferencia y suscribié nuevos estatutos del colegio. El 8 de
mayo, la Companifa asumié el gobierno de la institucién (Vargas Ugarte 1959-1962, II:
199-200).

14 (Constituciones que an de guardar los collegiales del Colegio Seminario de San

Antonio Abad de la ciudad del Cuzco» (Vargas Ugarte 1940: 44-56).
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cédula de Felipe III, fechada en Madrid el 29 de marzo de 1621, denegé
a los ignacianos cualquier reclamo sobre la administracién del seminario
y ordend la retencién en el Consejo de Indias de cualquier breve papal
que hubiesen logrado al respecto (Villanueva Urteaga 1987: 141-142).
Los jesuitas no se amilanaron ante esta situacién. Aprovechando
la llegada del nuevo virrey, Francisco de Borja y Aragdn, principe de
Esquilache, buscaron obtener el favor virreinal, no para recuperar la
administracién del seminario conciliar, sino para establecer un colegio
destinado a la educacién de ninos y adolescentes. La provisién del nuevo
mandatario estd fechada el 1 de junio de 1619 y fue obedecida por el
Cabildo del Cuzco el 23 de julio de ese ano (Esquivel y Navia 1980,
I1: 37-38). La existencia del nuevo colegio, fundado bajo la advocacién
de San Bernardo, segiin Diego de Esquivel y Navia, fue contradicha
por varios eclesidsticos, por cuyo motivo el virrey la aprobé de nuevo y
confirmé su fundacién, concediéndole el titulo de real, la insignia de la
Corona y otras mercedes por provisién del 16 de agosto de 1620. Uno
de los opositores a la nueva institucién fue el obispo Lorenzo Pérez de
Grado. En una carta al rey, suscrita el 20 de agosto de 1621, le manifest4
que no vefa la necesidad de contar con otro colegio en la ciudad «con
nombre de real», dada la existencia del seminario «lleno de buenos
y virtuosos estudiantes que ensefiados al servicio del culto divino se
imprime en ellos mejor el sacerdocio y se inclinan mejor e recibirle». En
opinién del prelado, resultaba poco oportuno que los jesuitas obligasen a
los estudiantes a acudir a San Bernardo «sin atender a mil inconvenientes
que pudieran resultar y a que esto asentarse por antigiiedad y fundacién»
(Lisson 1943-1956, V: 23). El tiempo, como veremos, le darfa la razén.
No obstante la oposicién, el colegio jesuita quedé establecido y, con ello,
la Compaiia logré dar un primer paso en la realizacién de su proyecto

universitario.
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Fachada de San Bernardo, con los accesos a la capilla y al colegio (foto: Pedro Guibovich).

LA UNIVERSIDAD JESUITA

La fundacién de una universidad jesuita en el Cuzco se inscribe en un
contexto de expansion de las 6rdenes religiosas en el dmbito universitario.
El 13 de octubre de 1608, Paulo V concedié, mediante una bula, el
privilegio de conferir grados a los agustinos que estudiaban en el Colegio
de San Ildefonso de Lima (Torres 1974 [1657], I: 238). Afios mis tarde,
en 1619, el antes mencionado pontifice, a pedido de Felipe III, autorizé
a los obispos a conceder grados en Teologia y Filosofia a quienes hubiesen
atendido cinco afnos de cursos en un estudio general dominico distante
mds de doscientas millas de una universidad. La licencia se dio por diez
afos y los grados solo tenfan validez en Indias (Gonzédlez Gonzilez 2014:
118; Tobar 1966, 1I: 67-68). Los jesuitas, en constante rivalidad con los
dominicos, no podian quedarse atrds y obtuvieron un privilegio similar.

Por bula de Gregorio XV, fechada el 8 de agosto de 1621, se dio a los
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arzobispos y obispos de las Indias y a los cabildos en sede vacante, por
tiempo de diez afios, poder para graduar como bachilleres, licenciados,
maestros y doctores a los estudiantes que cursasen en los colegios de la
Compania en Filipinas, Chile, Tucumdn, Rio de La Plata, Nueva Granada
«y otras partes y provincias de las Indias» donde no hubiese universidad
en un radio de doscientas millas (Tobar 1966, II: 77-78). La bula fue
aprobada por cédula de Felipe IV el 2 de febrero de 1622. Con la bula y
la real orden expeditas y el Colegio de San Bernardo en funcionamiento,
los jesuitas tenfan el camino allanado para el establecimiento de su

universidad en la antigua capital inca y en otras ciudades americanas!®.

El cabildo de la ciudad del Cuzco obedecié la real cédula el 17 de
octubre de 1622. Pero por razones que no quedan claras, al afio siguiente,
el 6 de febrero de 1623, el padre Alonso Mesia, rector del colegio de esa
ciudad, volvié a presentar la cédula y la bula en esa misma corporacién
pidiendo se hiciesen por ella las demostraciones de alegria y regocijo y
que se diese de limosna el estandarte y masas. Mandé el cabildo llevar
a cabo las fiestas, pero en cuanto a lo demds, dispuso que lo costeasen
los escolares o personas a su cargo por no contar la ciudad con rentas
suficientes (Esquivel y Navia 1980, II: 49).

Fundada la Universidad de San Ignacio de Loyola, surgié el conflicto
con la de San Marcos. Esta obtuvo que se suspendiese la ejecucién de la
real cédula que autorizaba el establecimiento de las universidades jesuitas
en Cuzco y Chuquisaca. El 26 de agosto de 1624, Juan de la Reinaga,
procurador de San Marcos, presenté un memorial ante el Consejo de Indias
en el que sefialaba que aun cuando la bula concedia el privilegio por diez
afos, los jesuitas pretendian hacerlo perpetuo. A continuacién, expuso
las razones para oponerse a los proyectos de los jesuitas. En primer lugar,
senalé que iba en perjuicio de la universidad limefa porque disminuiria

15 Asi nacieron las universidades jesuitas del Nuevo Mundo: San Gregorio, en Quito
(1622); San Francisco Javier, en Bogotd (1623); Mérida de Yucatdn (1624); Colegio
Miximo, en Cérdoba del Tucumdn; San Francisco Javier, en Chuquisaca (1624); San
Miguel, en Santiago de Chile (c. 1624); y San Francisco Javier, en Guatemala (1640)
(Gonzilez Gonzilez 2014: 118).
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la asistencia de los alumnos y, por consiguiente, se corria el riesgo de que
por falta de oyentes no se dictasen algunas cdtedras, como podian ser las
de Artes y Teologia, ya que los estudiantes preferian irlas a escuchar a los
colegios jesuitas. En segundo lugar, decia que lo peor era que se perderia
a los mejores estudiantes «que con los grandes maestros que tenia la [...]
Universidad y el concurso, exercicio y comunicacién con los catedréticos
y religiones, y actos y conclusiones en la [...] Universidad y conbentos y
colexios, se avivan y realizan los entendimientos y avilidades». En tercer
lugar, senalaba que las universidades jesuitas con el afin de no perder
estudiantes harfan los exdmenes mds féciles y no tan rigurosos como en
San Marcos (Eguiguren 1940-1950, II: 83-80).

Proseguia, en cuarto lugar, ponderando que los alumnos que procedian
del interior del Virreinato una vez en Lima «se dispertavan y desenbolvian
saliendo del encogimiento y cortedad de sus aldeas y se ensefiaban a
hablar [con] urbanidad y policia» y olvidaban «los resavios y sonsonetes
de los indios, entre quienes se criaba la gente principal». En quinto lugar,
precisaba que en el Perti «se caminaba con mds comodidad y menos costa
por tierra» y «por la mar ya se savia la facilidad y poco riesgo de la mar del
sur», por lo cual era falso lo que se habfa afirmado en sentido contrario en
la bula. En sexto lugar, sefalaba que «como Madre», San Marcos admitia
en su claustro para examen a los que trafan testimonio de haber cursado
en los colegios jesuitas, y que hallindolos capaces les daba los grados, y a
los pobres graduaba por la mitad de los derechos y propinas. En séptimo
lugar, opinaba que si lo que pretendian los jesuitas con sus universidades
era que hubiese muchos que ensefiasen y predicasen a los indios, no
era necesario que fuesen graduados sino letrados, «lo qual no hacia el
grado, sino la avilidad y el estudio»; los dominicos, recordaba, no habian
fundado San Marcos con ese fin. Para concluir, anotaba que lo que estaba
detrés de la politica educativa jesuita era propagar las doctrinas de Gabriel
Vizquez y Francisco Sudrez y erradicar la de Santo Tomds «a que no debia
darse lugar» (Eguiguren 1940-1950, II: 83-86). El Consejo de Indias, por
auto del 7 de septiembre de 1624, ordené que se suspendiese la cédula de
1622 y que solo se diesen grados en los colegios jesuitas de Santiago de
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Chile, Manila y Santa Fe de Bogotd (Eguiguren 1940-1950, II: 86). El
pleito sigui6 y la Compaiia, aprovechando el viaje a Madrid y Roma del
padre Cristébal Garcia Ydfez, designado procurador en la Congregacién
Provincial celebrada en Lima en agosto de 1624, le encomend? la defensa
de sus derechos. El 2 de marzo de 1630, el Consejo de Indias dio marcha
atrds (Vargas Ugarte 1948a: xvi). Una vez mds, el camino parecié libre.
Diversas razones retrasaron la apertura de la universidad, no obstante
el breve de Urbano VII, del 29 de marzo de 1634, por el cual se confirmé
la bula de Gregorio XV. El breve fue visto en el Consejo de Indias en 1637,
pero solo durante el gobierno del virrey marqués de Mancera se le dio
cumplimiento. El 18 de febrero de 1646, Juan de la Rocha, procurador
de la ciudad del Cuzco, presenté un memorial al virrey en el que expuso
las razones para ejecutar la bula. Sostuvo que en esa ciudad habia muchos
estudiantes «hijos de conquistadores y caballeros principales que con este
premio y onor se alentardn a seguir sus estudios»; que la distancia que
existia entre el Cuzco y Lima hacia dificil la concurrencia a San Marcos;
también senald la diferencia de clima entre ambas ciudades, el elevado
costo que significaba estudiar en la capital y el hecho de que San Marcos
no se veria perjudicada con perder cuatro o cinco estudiantes procedentes
del Cuzco, que eran los que generalmente acudian a estudiar alli. Por
ultimo, senalé que la bula papal era un privilegio no solo en favor de
los estudiantes, sino también de los obispos, en particular el del Cuzco,
quien «con el santo celo que tiene de estirpar la ydolatria después de aver
visitado su obispado», suplica el establecimiento de la universidad «por la
necesidad que ay de curas doctos en theologia que ahora no puede aver
copia de ellos por contentarse los clérigos con solo estudiar gramdtica y
algunos casos de conciencia, lo qual no es suficiente para la necesidad que
ay experimentada en dicho obispado» (Villanueva Urteaga 1987: 83-80).
Finalmente, el 29 de enero de 1648, el virrey decreté —atento a los
memoriales presentados por la ciudad del Cuzco y el padre Francisco
Lupercio de Surbano, a la bula del 23 de diciembre de 1639 y a las cartas
del obispo— el establecimiento de la universidad. Dias después, el 13 de
febrero, el obispo Juan Alonso Océn mand6 cumplir la bula. El dia 15 hizo
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lo propio el cabildo. El 22, con presencia del obispo, se procedi6 a dar la
posesion de la universidad al colegio de San Bernardo. También ese mismo
dia, el obispo Océn confirié el grado de bachiller en Artes a Domingo de
Zuniga, colegial de San Bernardo, «atento a haver cursado los estudios en
la dicha Compania y haver sido examinado y tenido los actos que para
obtener el dicho grado son necesarios» (Villanueva Urteaga 1987: 90-91).

La existencia de la nueva institucién llevd comprensiblemente a
varios clérigos a pretender la obtencién de grados académicos y para ello
contaron con el apoyo del obispo. Asi, el 10 de agosto le fueron conferidos
los grados de doctor al maestrescuela Vasco de Contreras y Valverde y
al canénigo Pedro de Orna. También recibieron grados de doctores en
Teologia Fernando Ladrén de Guevara, cura de Andahuaylillas, y Juan
Meneses, clérigo presbitero; y, de maestro en Artes y Teologia, Luis
Gutiérrez. Semanas después, el 10 de setiembre, se concedieron nuevos
grados de bachilleres de Teologfa a Francisco Ferndndez de Saroa, Joseph
de Esquivel, Francisco de Pantoja y Diego de Hontén; y de Artes a
Domingo de Zaiga y Juan de Cérdenas y Céspedes (Villanueva Urteaga
1987: 93-94). Pero el entusiasmo del obispo y otros candidatos fue breve,
por no decir efimero.

No obstante la provisién del marqués de Mancera, la universidad
jesuita fue suspendida debido a una nueva accién de San Marcos. El 11 de
enero de 1649, el doctor Rodrigo Gonzélez, procurador general y abogado
de esta tltima, presenté un memorial al virrey conde de Salvatierra, en
el que sostuvo que San Marcos habia acudido al Consejo de Indias para
pedir que no se procediese a la fundacion de universidades en las ciudades
de Quito, Chuquisaca, Cuzco, Santiago de Chile y Tucumdn. Record6
que ese mismo consejo habfa acordado que la bula solo debia tener
validez en Chile, Filipinas y Nueva Granada. Gonzilez solicité al virrey la
aplicacién de la ejecutoria del Consejo de Indias. Al dia siguiente, 12 de
enero, el mandatario proveyé una orden en favor de San Marcos. El Real
Acuerdo encomendé a Vasco de Contreras y Valverde, dedn de la catedral
del Cuzco, la aplicacién de ella.
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Ante la clausura, el padre Luis de Salazar, procurador de la Compania,
apelé al virrey. En un extenso memorial dirigido a él solicité el
restablecimiento de la universidad jesuita y, en sustento de su reclamo,
hizo un recuento detallado de los hechos. Recordé cémo el marqués
de Mancera, mediante una provisién del 29 de enero de 1648, habia
ordenado la ejecucién de la bula de Urbano VIII, que concedia facultad a
los obispos y arzobispos para dar grados de bachiller, maestro, licenciado
y doctor en Artes y Teologia a quienes hubieran cursado cinco anos en
los colegios jesuitas y que, en consecuencia, el 22 de febrero de 1648 se
estableci6 la universidad. Pero que por entonces el procurador de San
Marcos habia presentado una ejecutoria del Consejo de Indias, suscrita
en 1624, que mandé que tan solo los colegios de Santiago de Chile, Santa
Fe y Filipinas podian conceder grados. Por tanto, esta ejecutoria habia
dejado sin efecto la real cédula de 1622, mas el Consejo de Indias habia
examinado el caso y revocado la ejecutoria de 1624. Ademds, recordaba
que «con notoria y expresa licencia» del consejo se habian fundado las
universidades jesuitas de Chuquisaca y Quito, las cuales funcionaban
«con tanta admiracién y lustre y vien ptblico». En consecuencia, solicité
amparar al colegio y universidad jesuitas del Cuzco (Villanueva Urteaga
1987: 81-83). El 14 de junio de 1649, el Real Acuerdo, vista la peticién
del padre Luis de Salazar, provey6 que se revocase el despacho del 12 de
enero de ese afo y se restableciese la universidad (Villanueva Urteaga
1987:95). E1 23 de junio, el virrey conde de Salvatierra restituyé al colegio
del Cuzco la posesién de la misma (Villanueva Urteaga 1987: 95-96). El
7 de agosto, el dedn Vasco de Contreras y Valverde dio cumplimiento a
la orden del virrey. Pocas semanas después, el 13 de octubre, se hizo saber
a Juan de Cérdenas, cura de San Sebastidn y rector del seminario, de
la restitucién «para que le conste su efecto de ello» (Villanueva Urteaga
1987: 96-97). La universidad jesuita reinicié sus actividades, pero una
vez mds surgieron nuevos problemas.

En la di6cesis del Cuzco habia quienes tenian cursados estudios en
colegios que no eran de la Compania antes de la expedicién de la bula de
Urbano VIII y se resentian de no ser aceptados para optar grados en la
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Universidad de San Ignacio de Loyola, ya que los jesuitas argumentaban
que no podian concederlos por no cumplir con el requisito de tener cinco
afos de estudios en los colegios de la orden. Los pretendientes buscaron
el apoyo del obispo Pedro de Ortega Sotomayor. Por su parte, los jesuitas
consultaron al conde de Salvatierra si en tales casos era admisible dar los
grados. El gobernante solicité a su asesor, el doctor Pedro de Cirdenas
y Arbieto, su parecer. Este opiné que por una sola vez los peticionarios
habian de ser admitidos a los grados, pero que en adelante debian
respetarse los términos de la bula, «a saber, que quien no cursare o huviere
cursado en las escuelas de la Compafifa no pueda ni deva gozar del
premio de dichos grados». Como resultado de esta dispensa, se graduaron
varios; pero al poco tiempo hubo otros mds que aspiraron a lo mismo,
lo que llevé al padre Luis de Salazar a pedir al virrey conde Alva de Liste
la confirmacién de los privilegios y restricciones de la bula (Villanueva
Urteaga 1987: 72-73).

En el interin, el 14 de enero, el obispo Ortega Sotomayor escribié al
virrey, desde Yucay, para solicitar que la universidad jesuita pudiese graduar
a los estudiantes del seminario. El prelado sefialaba que las acusaciones en
su contra acerca de que habfa obstaculizado los grados como una manera
de vencer la resistencia de la Compania a admitir a los alumnos de San
Antonio carecian de fundamento. Sostenia, por el contrario, que antes
habia tratado de persuadir a los seminaristas a que siguieran los cursos
en la Compaifia, incluso a aquellos «que los hallé adversos por causas
atrasadas». Prosigue diciendo que ofrecié a los jesuitas que admitieran
a los seminaristas que «antes de la fundacién de la universidad hubiesen
acabado sus estudios con la suficiencia que piden los exdmenes, porque
los hay en este obispado lucidisimos, criados en dicho Seminario».
Concluia haciendo ver que su propuesta no contradecia el breve papal,
sino por el contrario favorecia a la institucién jesuita, «porque ademds de
entrarse ganando las voluntades y aplauso de la ciudad y obispado, desde
luego la dicha universidad se hallard con cuerpo, autoridad y amparo de
estos sujetos que la reconocerian madre» (Vargas Ugarte 1948a: xvii). El
pedido del prelado no cayé en saco roto. El 31 de enero de 1654, el virrey,
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de acuerdo con el parecer de Cérdenas y Arbieto, provey un decreto para
que el obispo del Cuzco procediese a «graduar los sugetos que refiere en
su carta de catorce del corriente de que se dard copia al reverendo padre
provincial de la Companfa» (Villanueva Urteaga 1987: 75)1°.

Si por entonces hubo mds seminaristas graduados en San Ignacio, no
es posible saberlo. Lo que si queda claro es que los jesuitas se propusieron
conservar el monopolio de los grados en la ciudad del Cuzco y para ello
acudieron nuevamente a la autoridad virreinal. En 1655, el padre Luis de
Salazar, procurador del colegio de la Compania, presenté un memorial
al virrey conde Alva de Liste por el que solicitaba la confirmacién de la
ereccién de la universidad y, al mismo tiempo, el estricto cumplimiento
de la bula papal'’. El Real Acuerdo, mediante un auto suscrito el 8 julio
de 1655, ordend que asi se hiciese (Villanueva Urteaga 1987: 76-77).

Cerradas las puertas de la universidad jesuita, el seminario persistié
en su empeno. En julio de 1657, su rector, Juan de Cardenas y Céspedes,
otorgb poder al franciscano Francisco Manso para solicitar en la corte
espafiola que los cursos de Teologia y Artes seguidos por los estudiantes
en San Antonio fuera vilidos en todas las universidades del Virreinato y
los antonianos pudieran graduarse en cualquiera de ellas, especialmente
en la de San Ignaciols. También en diciembre de 1657, el cabildo
catedralicio escribi6 al rey solicitando una gracia similar y, en apoyo de
su pedido, adujo que en la raiz de la oposicién entre ambos colegios se
hallaba la diversidad de escuelas: los estudiantes del seminario seguian
fielmente a Santo Tomds, mientras que en San Bernardo acudian a
autores jesuitas, quienes no eran muy ortodoxos en su interpretaciéon
del tedlogo dominico. Esta diferencia, sostenia, era insalvable porque la

16 Entre los graduados de ese afio estuvo el célebre hombre de letras Juan de Espinosa
Medrano. Véase al respecto, Cisneros y Guibovich Pérez (1988).

17" «Que en todo lo tocante de dicha universidad y su prosecucién se proceda en adelante
conforme al thenor de la bulla y constituciones de la misma universidad declarando
especialmente no haver lugar el conferirse los grados a persona ninguna que no hubiese
cursado en las escuelas de dicha Compafia y que en esta razdén se despache provisién en
forma en favor de dicha universidad» (Villanueva Urteaga 1987: 72-73).

18 Archivo Regional del Cuzco. Escribano Pedro Lépez de la Cerda, 1657, f. 5221, v.
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conciliacién no habia podido lograrse ni aun con la intervencién de los
prelados (Vargas Ugarte 1948a: xix).

Propuestas como las de Cardenas y el cabildo de la catedral llevaron
a pensar en la posibilidad de establecer una universidad en el seminario.
Los jesuitas actuaron ripidamente a fin de neutralizar dicho plan. El padre
Ignacio de las Roelas, rector del colegio del Cuzco, elevé un informe al
virrey conde Alva de Liste para solicitarle su mediacién ante el rey para que
se amparase a la universidad jesuita y no se permitiera la creacion de otra
en el colegio seminario. Roelas sostenia «que en la universidad que estd
fundada en dicho colegio [jesuita] tiene aquella ciudad lo que basta y aun
sobra: [...] que multiplicar en ella otra universidad seria para enflaquecer
ambas no sufriéndolo la capacidad de sus vecinos». El Real Acuerdo en su
informe al virrey, fechado el 2 de diciembre de 1658, fue de parecer que
debia pedirse al rey «se sirva conservarla en su estado actual y perfeccion
sin permitir novedad alguna» (Villanueva Urteaga 1987: 102-103). Una
vez mds, los jesuitas habian logrado ganar la partida.

LA PAZ ARMADA

En 1670 quedé definitivamente zanjada otra cuestién que ocasionaba
enfrentamientos entre los colegios: la precedencia en los actos publicos.
Asi lo expresaba Juan de Sotomayor al procurador de la provincia, Juan
de Rivadeneira, en una carta suscrita el 20 de noviembre de aquel ano
(Vargas Ugarte 1948a: xi). El pleito venia de mucho tiempo atrds. Al
obtener el titulo de real, el Colegio de San Bernardo debia preceder al
de San Antonio. Pero estos tltimos apelaron a la audiencia y esta, por un
decreto de 1622, favorecié a los antonianos (Eguiguren 1940-1950, III:
502-503). El padre Juan Frias Herrdn no se conformé con esta disposiciéon
y recurri6 al virrey marqués de Guadalcdzar, quien tras consultar con
Feliciano de Vega restituy6 a San Bernardo el uso de su derecho (Vargas
Ugarte 1948a: x). Pero una real cédula del 10 de abril de 1625 volvi6 a
dar la razdn al seminario y recomends a los jesuitas que por este motivo

«no dexen de admitir a las lecciones y estudio de su colegio [...] a los
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del Seminario de San Antonio»!?. Lejos de concluir, el pleito prosiguié.
Los jesuitas apelaron y volvieron a obtener la precedencia gracias a una
provisién del conde de Salvatierra en 1650. Los otros no se quedaron
tranquilos y movilizaron en su favor al cabildo de la catedral, el cual
en 1658 escribié al rey en apoyo de las pretensiones de los seminaristas
(Vargas Ugarte 1948a: xii). En 1688, con ocasién de la visita del virrey
conde de Lemos al Cuzco, los jesuitas trataron de servirse del ascendiente
que tenfan sobre el gobernante para afianzar su situacién, pero sin éxito
(Villanueva Urteaga 1987: 137).

Los pleitos estudiantiles no podian dejar de tener incidencia en
el Colegio de San Bernardo y en la propia Compania de Jests. Asi lo
reconocia el ya citado Juan de Sotomayor en la misma carta de 1670:

[...] estamos en este Cuzco afligidos, odiados y desacreditados por
la oposicién que siempre le ha hecho el Colegio Seminario de San
Antonio, en donde estdn, por la barata que en él hay, casi todos los
hijos de la ciudad y ahora por la nueva posesién de su antigiiedad y
precedencia que les dio el virrey, nos tienen tan humillados que no sé
como significdrselo a Vuestra Reverencia (Villanueva Urteaga 1987:

137).

Y anade, aludiendo a las repercusiones dentro de la propia orden:
«Baste decir que por esta cosa no hay quien quiera de los nuestros estar
en el Cuzco ni con cdtedra, ni sin ella, admitiendo primero ir a Oruro,
Paz, etc.» (Vargas Ugarte 1948a: xi).

La precedencia de San Antonio sobre San Bernardo ademds de
humillar a este Gltimo fue causa de otros conflictos mds violentos,
de alli que sus respectivos rectores vieran la necesidad de pactar una
conciliacién. En 1664, en presencia del corregidor de la ciudad, Luis de

19" «Que en todos los actos piiblicos y particulares y otros qualesquier ocurrencias debe
preceder y preceda el Colegio de San Antonio al de San Bernardo, que en aquella ciudad
por orden y provisién del gobierno se cometi6 y encargé a los padres de la Compaiifa de
Jests» (Recopilacién de Leyes de Indias 1973 [1681], I: 123).
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Ibdfez de Peralta, y del provisor y vicario general, Antonio de Cartagena,
comparecieron el rector de San Antonio, Juan de Cdrdenas y Céspedes,
y el de San Bernardo, el padre Pedro Lépez Pallares, y suscribieron un
acuerdo en los siguientes términos para procurar la paz y la armonia entre
los estudiantes: 1) quedaba prohibido que los colegiales llevasen armas
ofensivas o defensivas en todo momento y, si las portaban, cualquier
autoridad podia quitdrselas; 2) que no se debia hacer huelga por disgustos
entre colegiales, sino que debia darse cuenta al rector respectivo para
castigo del culpable; 3) que el no quitarse el bonete un estudiante frente
a otro no se tenga por falta de cortesia; 4) que los expulsos de un colegio
no se reciban en el otro; 5) que al expulsado de un colegio, por disgusto
u ocasién con otro del otro colegio, no se le vuelva a recibir; y 6) que
Alonso de Solis, expulso de San Antonio, no vuelva ni haga vida dentro
de él (Vargas Ugarte 1948a: xii). A pesar de los acuerdos, los estudiantes
volverfan a tomar las armas en los afios venideros.

LA RECTA FINAL, 1687-1695

Durante décadas, el conflicto se habia dado entre jesuitas y el clero
secular, pero en la de 1680 un nuevo grupo participard en la contienda:
la orden dominica, la mds decidida rival de la Compania de Jests. Por
qué razén se involucraron los dominicos, es una cuestién que requiere ser
explicada. Su presencia en el Cuzco estd documentada desde 1534, fecha
de la fundacién espanola de la ciudad. Aun cuando ellos tuvieron una
actuacion significativa en la sociedad local hasta por lo menos la década de
1570, los jesuitas les ganaron la partida debido a su decidida intervencién
en la educacién de la élite y al inicial apoyo del virrey Toledo, lo que les
permitid, como ya se dijo, consolidar su influencia social y su patrimonio
econémico. Durante los siguientes cien afios no hubo enfrentamiento
alguno entre las 6rdenes en el Cuzco al no existir las condiciones para
ello, pero a fines del siglo XV1I la situacién cambid.

En 1686 el dominico fray Leonardo Lépez Dévalos partié a Europa
llevando la representacién legal del Seminario de San Antonio Abad.
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:Cbémo se dio esta vinculacién entre este ltimo y la orden dominica? Aun
cuando el seminario se hallaba regentado por el clero secular, existieron
dos razones principales que explican dicho apoyo: una institucional y
otra de cardcter doctrinal. Antes que los jesuitas, los dominicos habian
aspirado a poder dar grados universitarios a sus estudiantes. Como se
ha visto, en 1619, una bula de Paulo V ordend que las casas de la orden
distantes doscientas millas de las universidades pudieran conferir grados
en Teologia y Filosofia por diez anos (Tobar 1966, I1: 67-68). Al parecer, la
real orden quedé en el papel. En los capitulos generales de 1656 y 1662 se
volvié a tratar de la conveniencia de contar con universidades dominicas
(Vargas 1983: 19). De otro lado, los miembros del seminario siempre se
habian reconocido como mds préximos a los dominicos que a los jesuitas
debido a su similar interpretacién del pensamiento de Santo Tomds. A
fines del siglo XVII, Francisco de Vivero, procurador del seminario en
Lima, escribié que en este tltimo «se ensefia y aprehende la nativa y firme
doctrina del Angélico Doctor Santo Thomas con la solidez y la mesma
forma que la entienden, estudian y ensefian los uterinos thomistas del
orden de Santo Domingo», cosa que no sucedia con los jesuitas, quienes,
en su opinién, la ensefiaban «en otra conformidad» (Villanueva Urteaga
1987: 124; Rodriguez Garrido 1994). Los antonianos se reclamaban,
pues, ortodoxos en su interpretacién de Santo Tomds.

Lépez Didvalos presenté ante el Consejo de Indias un memorial en el
que solicitaba licencia para que los estudiantes antonianos, una vez acabados
sus estudios y presentados los exdmenes ante los catedrdticos del convento
dominico del Cuzco, pudieran recibir del obispo o del cabildo en sede
vacante los grados de bachiller, licenciado, maestro y doctor en Filosofia y
Teologia. El fiscal del consejo opiné el 20 de junio de 1690 que la cuestién
debia ser resuelta en Roma. El Papa Inocencio XII, a pedido del rey, el 1
de marzo de 1692 expidié la bula Aeternae sapientia, por la cual otorgé al
obispo del Cuzco o a su vicario «la facultad de conceder los respectivos
grados universitarios a otros alumnos del Colegio de San Antonio Abad».
Pocos meses después, el rey, por una real cédula del 1 de junio del mismo
afio, dio pase a la bula papal (Villanueva Urteaga 1987: xxiii).
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La noticia no llegé a la ciudad del Cuzco sino hasta dos anos después.
Las razones del retraso no son claras. Lo cierto es que Lépez Dévalos
remitié una copia de la bula a Agustin Cortés de la Cruz con carta del
13 de abril de 169420, En enero del afio siguiente, el obispo Manuel de
Mollinedo y Angulo tuvo conocimiento de la bula y solicité al virrey
su cumplimiento (Villanueva Urteaga 1987: 4-5). En sentido contrario
opinaba el corregidor Luis Joseph César Scasuola y asi se lo expres6 al
virrey. En una carta, redactada bajo la inspiracién de los jesuitas, expuso
cudn innecesario eran contar con dos universidades. Consideraba que
la de la Compaiia era suficiente para los escasos estudiantes que habia
en la ciudad; que la existencia de dos universidades era inconveniente
por los disturbios y pleitos que solian darse con ocasién de vitores de
cdtedras y grados de doctores «en que se encontravan los dos colegios
y a sus espaldas la plebe vengando sus pasiones en estos tumultos los
mismos de la ciudad que los incitan»; que existia el peligro de que
pudieran graduarse estudiantes poco suficientes; y que la novedad y lo
barato de los grados llevaria a esos tltimos a preferir la nueva universidad
y producir el cierre del centro de estudios jesuita. Y, afiadié en tono de
advertencia, que en apoyo del seminario escribirdn ambos cabildos, pues
«cégalos la pasién de haver sido colegiales de dicho colexio o tener hixos
en él o contemporizar con el sefor obispo porque acomode a sus hijos
en los curatos» (Villanueva Urteaga 1987: 5-6). Mientras en el Cuzco
las opiniones de las dos principales autoridades se hallaban divididas, en
Lima se daba inicio a un auténtica batalla legal y a numerosas intrigas.

El jesuita Juan de Goicochea, en su condicién de procurador del
Colegio de la Transfiguracién y de la universidad en él fundada, present6
ante la Audiencia de Lima un extenso escrito con la finalidad de evitar
la ejecucién de la real cédula y para ello argumenté que la bula papal
era subrepticia, es decir, que contenfa «lo que no pasa y callando lo que
en verdad sucede». Primeramente, senalé que el seminario nunca habia

20 Archivo Regional del Cuzco. Documentos relacionados con la fundacién de la

Universidad de San Antonio Abad.

77



COMO GUELFOS Y GIBELINOS

tenido tres cdtedras de Filosofia de manera simultdnea, como tampoco
tres catedrdticos sucesivos. La realidad habia sido otra: habia existido un
curso de Artes escrito en un cuaderno por Juan Rodriguez de Rivera,
y a quien se le encargaba el curso se le daba el titulo de catedrdtico de
Filosofia, «y aun en esta forma no habrian llegado al nimero de diez
los llamados catedriticos». En cuanto a la cdtedra de Teologfa, afirmé
que en el colegio no habia mds que una dictada de modo irregular por
antiguos alumnos y curas. Ademds, sefialé que las cdtedras nunca se
habian ocupado por concurso, como que tampoco estuviesen dotadas
con rentas reales. Sostuvo como falso que los estudiantes de San Antonio
no pudieran graduarse en la universidad jesuita debido a la diferencia
de doctrina, porque aun cuando diferfan en la interpretacién, los padres
de la Compania «estdn igualmente instruidos en las propias doctrinas y
en las contrarias y pueden dar aprovacién a los sujetos como quiera que
hayan opinado en el progreso de sus estudios». Mds aun, en términos
similares a lo expresado por el corregidor, hizo ver que de existir dos
universidades podrian darse pleitos no solo entre doctores, sino también
entre estudiantes, mayores que los sucedidos en el pasado, «legdndoseles
a unos y a otros mucha gente de mal hacer» (Villanueva Urteaga 1987:
8-13).

No tardé en ser replicado este escrito por Francisco de Vivero, el
procurador del seminario ante la audiencia. Uno a uno negé los cargos
de Goicochea. Sostuvo enfiticamente que el problema de fondo era
econdmico: el temor de los jesuitas a perder rentas. Indicé que, dado
que el Colegio de San Bernardo se componia de 150 colegiales y mds en
ciertas ocasiones, cada uno de los cuales pagaba 175 pesos anuales, los
jesuitas lograban mds de 20.000 pesos. «Haviendo otra casa —escribié—
donde la ensefianza y la doctrina no solo sea mds varata pero nada costosa,
teme [el procurador jesuita] el descaezimiento de su renta y este parece
que en la realidad es el verdadero motivo de tan esforzada contradizién»
(Villanueva Urteaga 1987: 18-24).

En Lima, Vivero actuaba con tacto y sagacidad en el entorno del poder

virreinal. Su correspondencia con Cristébal de Traslavifia, el vicerrector
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del seminario, permite reconstruir sus movimientos. Asi, en una carta
dirigida a Traslavifia, fechada el 28 de junio de 1695, le dice que habia
acudido al doctor Diego Montero del Aguila, reconocido como el mejor
abogado de Lima, quien aun siendo partidario de los jesuitas, habia
aceptado asesorarlo. También cuenta cémo el 21 de junio hizo llegar, por
intermedio del secretario del Virreinato, al virrey conde de la Monclova
su memorial en favor del seminario. El virrey lo leyé con interés y se
mostré dispuesto a dar el pase, pero los jesuitas habfan apelado a los
oidores para impedirlo, aduciendo «varios inconvenientes que se originan
y el principal de los muchos disturbios que se an de ocasionar en esa
ciudad entre uno y otro colegio» y, como prueba de ello, presentaron el
testimonio del corregidor que daba cuenta de la algarabia con que los
antonianos habian celebrado la noticia de la concesién de la bula en enero
de aquel ano. No obstante ello, el virrey —segtin Traslavifia— tenia el 4nimo
de dar cumplimiento a la bula (Villanueva Urteaga 1987: xxi-xxii).

En otra carta, también dirigida a Traslavifia, Vivero le narra su
entrevista con el conde de la Monclova. Menciona cémo se present6 ante
el virrey para entregarle una carta del Cabildo del Cuzco. El virrey la
abrid, leyd y advirtié que no la firmaba el corregidor. Entonces dijo:

—Vivero: ;Cémo, no firma el correxidor?

—Excelentisimo sefior —respondié Vivero— porque es contrario al
Seminario y porque la carta que escrivié a Vuestra Excelencia, que
firmd, la escribié el padre Ignacio de Pineda.

—:Quién os a echo ajente del colexio?

—Sefor, lo desvalido de aquellos pobres.

—:Ay otro ajente?

—No ay, Sefor, mds que yo y el amparo de Vuestra Excelencia, que es
su padre y patrén.

—:Por qué se oponen los jesuitas?

—Porque de todos los colexiales forasteros que tienen en San Bernardo
cojen cada afio 18 a 20 mil pesos, a razén de 175 a 200 pesos por cada
colexial, para su sustento y manutencién con 5 a 6 mil pesos, y ganan
diez, 12 y 14 mil por cada alumno; y temen se les disipe y desbarate
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este superavid [sic], teniendo grados el Seminario sin las pensiones
que tienen los padres puestas en costumbre y el tener en el Seminario
la comida de valde, en donde reciven todos quanto puede el colexio
sustentar a la voluntad del obispo su patrén.

—sPor qué quieren ser examinados de los de Santo Domingo y no
de la Compaiia?

—Excelentisimo Sefor, porque siguen las escuelas y doctrinas de Santo
Tomds literal y directamente, y los padres, aunque la tienen admitida,
la ynterpretan por bario modo de entender.

—:Quién es vuestro abogado, Vivero?

—Sefor, e elegido al doctor don Martin de los Reyes.

—Vueno, vueno. ;Avéis visto a los oidores?

—Senor Excelentisimo, en sus casas y a cada uno e dado copia de la
bula en castellano.

—Volvedlos a ver, que yo los sigo.

—Excelentismo sefior, no tienen aquellos pobres mds que el amparo de
Su Magestad, concesién generosa del Pontifice y es todo ser Vuestra
Excelencia, su padre y nico remedio.

—Andad Vivero, que lo veré, concluyé el virrey (Villanueva Urteaga

1987: xxxiii-xxxiv)2!.

En sucesivas cartas, Vivero describe sus conversaciones con el virrey.
En una oportunidad, este le habria dicho: «Haréis bien, Vivero, en
defender al colexio. Hazed vuestras diligencias que solo yo veré y haré
quanto pueda». Adicionalmente, Vivero —segin Villanueva Urteaga—
disefi6 la estrategia a seguir: conseguir el apoyo de la élite cuzquena. Entre
marzo y abril de 1695 todos en el Cuzco parecen haber tomado partido
por la universidad antoniana. En marzo, el cabildo de la ciudad escribi6
al virrey una carta en la que expresaba que los egresados de San Antonio
servian en la catedral, los curatos, las 6rdenes religiosas y ocupaban
algunas dignidades episcopales. En el Seminario, afirmaba, se educaba

21 Los resaltados son mios.
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[...] toda la noble juventud y honrada de la ciudad y de otras de el
reyno, y los hijos de los cavalleros desta se an criado y actualmente se
crian en él; y se estiende a tanto su piedad que solicita de ordinario
pobre y virtuosa para que fomentadas de su ensenanza puedan lograr
con sus letras las circunstancias que escasa la fortuna les negé en su
nazimiento (Villanueva Urteaga 1987: 14).

Es clara la conciencia de que los estudios, y mds aun los grados,
constitufan un medio de ascenso social en la jerarquia eclesidstica.
Adicionalmente, los cabildantes apoyan su pedido senalando que

[...] los méds de los caballeros que oi goviernan la repuiblica han
sido colexiales de él. Causas todos estos y motivos, sefior, para
representarlas a Vuestra Excelencia y ponerlas en consideracién,
suplicindole le conceda el de la universidad que Su Magestad [...] le
hizo merced que con ella tendrd més lustre y se alentardn a continuar
con mayor desvelo los exercicios en que hasta aqui se han ocupado

(Villanueva Urteaga 1987: 14).

La carta del cabildo debié parecer insuficiente para Vivero. En abril se
pronunciaron otras corporaciones de la ciudad: el cabildo civil —una vez
mds—, el cabildo catedralicio y las comunidades dominica, franciscana,
agustina, mercedaria y juandediana. El rector del seminario, Cdrdenas
y Céspedes, estaba al tanto de todo esto y por ello escribié en una prosa
barroca que «los cabildos de esta ciudad ynterpellan, sus comunidades
ruegan y todos los estados en comun vozean y claman no se frustre no
retarde» la ejecucién de la real cédula (Villanueva Urteaga 1987: 142-143).

Desde Lima, Vivero insistia en lograr el mayor apoyo. En una carta a
Traslavina, suscrita el 25 de junio, le dice:

Vuestra Merced, el sefior rector y todo el colexio junto vean al obispo
y a todo el Cabildo eclesidstico, y clamen para que su ilustrisima
escriba con empefio otra vez a Su Excelencia, motivando noticias

de contrario, pidiendo se apiade del colegio seminario y con algin
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embozo y désil lamentacién le de a entender lo que parese ambisién
en los padres, que tienen casas, haciendas, canaverales, molinos y
variedad de tratos con cosas de Tucumdn y ropas de obraje, que pues
es verdad no puede causar sentimiento. O vean vuestras mercedes si
ay alguna otra forma de que alguno se lo participe, y vengan también
las cartas de las monjas que an sido y son superioras de esos tres
verjeles, que todo se juntard por si ubiere (Villanueva Urteaga 1987:

XXXIV-XXXV).

Afirma que convendria servirse de otras personas, como el confesor
de la virreina, pero que serfa mds efectivo que el obispo Mollinedo tome
partido por San Antonio. Anhela que el prelado escriba a los oidores
haciéndoles notar que

[...] las cdtedras que tiene [el Seminario] que Su Ilustrisima las da
por oposicién al que merece y sabe regentar; la probidad que tiene
en la satisfaccién de lo que a cada uno estd asignado por ellas; los
sujetos que de allf an florecido; la continuacién de actos que cada dia
tienen sus colexiales y dedicacién de ellos; las asistencias de valde a
quantos el colexio puede mantener; [...] que todo el obispado estd
lleno y completo de curas y superiores de religiosos de los hijos que
a doctrinado, y alli an estudiado, por componerse el San Vernardo
de forasteros, a quienes los mds no les favorece su nacimiento con
las prendas generosas de nobleza de esa ciudad y de las ciudades mds
cercanas (Villanueva Urteaga 1987: xxxv).

Ciertamente, en el Cuzco muchos estaban de acuerdo en apoyar al
seminario, muchos excepto el obispo Mollinedo. Acaso la lealtad hacia sus
antiguos maestros jesuitas fue lo que lo llevé a resistir el establecimiento de
la universidad en el seminario. En todo caso, en una carta al virrey, suscrita
el 11 de junio, expuso que se hallaba negociando con el jesuita Juan de
Aranziaga, rector al mismo tiempo del Colegio de la Transfiguracién y de
la Universidad de San Ignacio, un convenio para lograr la concordia entre
San Bernardo y San Antonio. Los términos eran los siguientes: 1) los

82



EL EDIFICIO DE LETRAS

estudiantes de San Antonio serfan admitidos a los grados en San Ignacio
y se les computaria los afos cursados en el seminario; 2) los graduandos
debian acudir a la universidad jesuita para los actos literarios requeridos
para los grados; 3) los que presidirfan los grados serfan jesuitas «que se
acomodardn con las opiniones de los actuantes»; 4) los examinadores
serfan asimismo jesuitas; y 5) los actos pablicos de Artes y Teologia que
los antonianos tenfan en la catedral y en las iglesias de Santa Catalina
y el Carmen podian celebrarlos en la Compafia o en su universidad,
con presidencia de los catedrdticos del seminario. La finalidad tltima del
acuerdo era hacer desistir al seminario de su pretensién de contar con una
universidad y prevalecer los intereses de los jesuitas. Dado que el acuerdo
requeria ser ratificado por las autoridades del seminario y de la propia
Compania, el obispo prefiri6 mantenerlo en reserva (Villanueva Urteaga
1987: 36-38).

En julio del mismo ano de 1695, el obispo Mollinedo envié sendas
cartas al arzobispo de Lima y al virrey conde de la Monclova para
ponerlos al tanto de sus negociaciones, con el propésito de lograr su
apoyo (Villanueva Urteaga 1987: 34-40). El gobernante aprobé su rol de
mediador y le recomendé llegar a un «ajuste y combenio de manera que
ambos colegios queden satisfechos y en la paz y buena correspondencia
que combiene entre ellos para el sosiego de essa repablica» (Villanueva
Urteaga 1987: 174).

En el Cuzco, mientras tanto, Mollinedo proseguia sus tratos, como
ya se dijo, con la mayor discrecion, pero hubo de comunicdrselos al
can6nigo Felipe Ramirez de Arellano y al cura Pedro de Oyardo, ambos
colegiales y catedriticos de San Antonio, quienes inicialmente estuvieron
de acuerdo con el prelado. Pero Ramirez de Arellano, contraviniendo
las recomendaciones del prelado, comunicé lo tratado a los miembros
de la catedral y estos se opusieron de manera decidida. Al enterarse de
lo sucedido, el obispo ordené la detencién del infidente en su casa. No
tardaron Juan de Cérdenas y Cristébal de Traslavifia en pronunciarse
también en contra y la reacciéon del prelado no se hizo esperar: ordend
la prisién del primero en el convento de San Agustin y el destierro

83



COMO GUELFOS Y GIBELINOS

del segundo de la ciudad. Como si fuera poco, el cabildo catedralicio
intervino, lo que generé mayor malestar a Mollinedo. En una carta al
virrey, suscrita el 13 de noviembre, el obispo le pidié no admitir ninguna
carta o memorial del cabildo o del colegio relacionada con los acuerdos
que se estaban negociando. Al cabildo lo desautorizé en términos muy
enérgicos: «[...] pues de este —escribié— como prelado y cabesa soy la
principal parte y aquel en sede plena no tiene yngreso ni accién alguna de
derecho en que quiere yntroducirse» (Villanueva Urteaga 1987: 107-108).

Las medidas contra Cédrdenas y Traslavifia terminaron por sublevar a
los alumnos del seminario. El dia 13 se declararon en huelga y empezaron
a desalojar el local del mismo. Un testigo presencié cémo ellos sacaban
de sus celdas «caxas, camas, cujas, batles, taburetes, lienzos de pinturas y
otros trastes» con la ayuda de indios, negros y mulatos. En media hora el
edificio quedd vacio y desierto (Villanueva Urteaga 1987: 118-118). La
situacién de intranquilidad en la ciudad aumenté por el hecho de que los
antonianos fuera de las aulas se dedicaron a atemorizar a la poblacién. El
jesuita Aranziaga escribid al virrey para hacerle notar con preocupacién que

[...] estd la materia muy ensangrentada pues los colegiales antonianos
sobre querer Su Ilustrisima castigar a los que le faltaron el decoro de su
personay puesto, an sacado los mds sus camas del colegio, ynquietando
la ciudad, andando en tropas y gavillas por las calles esparciendo
amenasas y propasindose de lo justo con el descomedimiento que su

poca hedad y juvenil ardor les dicta (Villanueva Urteaga 1987: 109).

Una vez mis, las calles del Cuzco eran el escenario de los desmanes
de los estudiantes. El caos parecia reinar por todas partes. La crisis, sin
duda, habia llegado demasiado lejos, y al obispo no le quedé sino dar
marcha atrds. Levanté las sanciones contra Cérdenas y Traslavina, y con
ello retornaron los estudiantes al seminario y la paz a la ciudad.

Desde Lima, Vivero persistia en instruir a Traslavifia acerca de la necesidad
de lograr el cambio de parecer del obispo. Asi lo expresé en una carta:
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Vuestra Merced. Haga luego todas las diligencias antes que el sefior
obispo intrépido comiense, y si oprimiere mucho, con toda sumisién
responderle que vuestras mercedes no son duefos de zeder las honras
y mersedes consedidas al colegio por Su Magestad y Su Santidad, y
que serd preciso ocurrir a entreambas magestades con noticia de lo que
se hase contra sus soberanos decretos aquellos que més bien havian de
ayudar a su cumplimiento; y si es necesario que todo el colegio se le
postre como a su superior pidiendo a voses no lo desampare, ni quite
con sus disposiciones lo que tanto necesitan, que mire por su crédito,
puesto y obligacién, y que no se vorren las grandes prendas que le
adornan de sus letras; desechando lo vueno y fijo por lo fantistico,
artificioso y abusorio; y que no apadrine lo que devia protestar, quitar
y consumir por falso y sin requisitos necesarios (Villanueva Urteaga
1987: xlvii-xlviii).

No sabemos si estos y otros argumentos influyeron en la posicién del
obispo. Lo cierto es que el Real Acuerdo encargé al obispo resolver el
conflicto, pero Mollinedo se excusé de hacerlo y le pidi6 al conde de la
Monclova determinar la causa. La sentencia fue finalmente pronunciada
en el Real Acuerdo el 9 de julio de 1696, y en ella se dice que, habiéndose
visto la pretensién del seminario, la contradiccién hecha por la Compania
de Jesus, los autos, las numerosas cartas y la respuesta del fiscal, el virrey
«podrd mandar que dicho Colegio de San Antonio use del breve y bula de
Su Santidad que a presentado pasado por el Real Consejo de Indias, y que
para este efecto se le entregue a la parte de dicho Colegio, y Su Excelencia
se conforméd con este parecer y lo rubricé» (Villanueva Urteaga 1987:
181). Pero el conflicto no terminé aqui.

En el Cuzco, Mollinedo se opuso a dar cumplimiento de la bula al
seminario. Pretexté que no habia constituciones y que, mientras no fueran
redactadas y aprobadas por el virrey, la universidad no podia iniciar sus
actividades. Las intrigas del obispo son conocidas por una carta de Vivero a
Traslavina, suscrita el 11 de octubre de 1696. En ella, Vivero cuenta cémo
el tema fue tratado durante una conversacién que sostuvo con el virrey:
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—Sefor —dijo Vivero— el obispo del Cuzco no a querido dar posesién
de la bula al Seminario con pretexto de hacer constituciones, que dize
a de despachar a Vuestra Excelencia para que primero las confirme.
—Pues, ;qué quiere Vivero? ;Que yo lo haga? ;Que ocurra el
Colegio al Consejo?

—Sefior, eso es muy dilatado y viniendo de Vuestra Excelencia y
habiendo dado el pase a la bula.

—El obispo es duefio, aga lo que quiere.

—Sefior, una carta de Vuestra Excelencia serd precepto imbiolable en
la ejecucién.

—No se canse Vivero, que yo no la e de escrivir.

—Pues, sefior, disponga Dios lo que fuere servido (Villanueva Urteaga
1987: li-lii)?2.

En la misma carta, Vivero sefiala que sabia que el virrey habia escrito
al obispo para darle cuenta del auto del Real Acuerdo. Para Vivero,
Mollinedo finalmente cedié debido a que conocié que los oidores
habian dicho al virrey que el Papa excomulgaba a todos aquellos que
contradecian una bula. Adicionalmente, en el 4nimo del obispo debieron
influir los continuos reclamos y los desaires de los jesuitas, mortificados
por el proceder del obispo. Con la realizacién del primer grado de doctor
en Teologia el 30 de octubre de 1696, la Universidad de San Antonio
Abad inici6 su vida académica?.

CoNCLUSION

La rivalidad entre los colegios de San Antonio y San Bernardo
constituye uno de los fenémenos sociales y politicos centrales de la
historia del Cuzco colonial. Lejos de durar pocos anos, se prolongé por
varias décadas a lo largo del siglo XVII, y durante ese tiempo involucré a
numerosos miembros de la sociedad local. La razén principal del conflicto

22 Los resaltado son mios.
23 Los jesuitas apelaron al Consejo de Indias, el cual finalmente el 20 de febrero de 1699
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fue el monopolio del que gozaban los jesuitas para conceder los grados
académicos universitarios. Desde principios del siglo XVII, como se ha
visto, existia en la ciudad del Cuzco por parte de la élite laica y eclesidstica
el anhelo por lograr el establecimiento de una universidad, lo cual era
comprensible, ya que la obtencién de grados era un requisito esencial
para labrarse una carrera dentro de la administracién eclesidstica o del
Estado. Pero en pocos afios, los jesuitas hicieron suyo dicho proyecto,
estableciendo la Universidad de San Ignacio de Loyola y luchando por
mantener el control sobre los grados. De acuerdo con los términos de
las normas de ereccién de la universidad jesuita, solo podian acceder
a los grados aquellos que habfan cursado estudios en los colegios de la
Compania. Esta medida favorecié ostensiblemente a los estudiantes
del Colegio de San Bernardo y contribuy6é a acentuar el clima de
animadversion hacia ellos en la sociedad local, en particular entre los
miembros del Seminario de San Antonio Abad.

A pesar de la oposiciéon de San Marcos, a mediados del siglo XVII
quedé definitivamente instaurada la universidad jesuita, pero se abrié un
nuevo capitulo de la lucha entre los colegios como resultado de la politica
de la Compania de no hacer excepciones en cuanto al otorgamiento de
los grados. En ese contexto surgié entre diversos miembros del clero
secular el proyecto de lograr que los estudios cursados en el seminario
fueran vilidos para optar doctorados, maestrias y licenciaturas. Afos més
tarde, en la década de 1680, la intervencién de los dominicos fue decisiva
para inclinar la balanza en favor del seminario. El establecimiento de la
Universidad de San Antonio Abad abri6 nuevos cauces para la promocién
del clero secular, al tiempo que puso fin al dominio jesuita en la educacién

universitaria y, en consecuencia, a las luchas entre «giielfos y gibelinos».
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La Compania de Jests llegé al Virreinato del Perti en 1568. Fue la
Gltima de las grandes 6rdenes religiosas en arribar a estas tierras
durante el siglo XVI. No obstante, pronto alcanzé un lugar prominente
en la sociedad colonial. El éxito de los jesuitas se debi6 en parte a su
reputacién de hombres piadosos, como también a su prestigio como
educadores. A lo largo y ancho del territorio, ellos fundaron colegios para
la ensenanza de las élites europea, criolla e indigena. En dichos colegios
los jévenes estudiantes alternaron el cultivo de las humanidades con la
préctica teatral, considerada parte esencial de su formacién académica y
personal.

A pesar de su importancia dentro de las pricticas educativas de los
jesuitas, el teatro escolar en el Virreinato peruano ha sido escasamente
investigado. Esto se explica, en cierta medida, por la pérdida de los
archivos de sus colegios. En consecuencia, la bibliografia sobre el tema
es comprensiblemente limitada. Hace ya muchos anos que Guillermo
Lohmann Villena (1945) y Rubén Vargas Ugarte (1974) dedicaron algunas
lineas a esas representaciones en sus estudios sobre el arte dramdtico en el
Virreinato. Con algunas adiciones, este repiti6 la informacién del primero

en su historia general de los jesuitas (Vargas Ugarte 1963-1965). Por
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otro lado, aun cuando no lo declara explicitamente, la mayor parte de la
informacién proviene de la obra inédita del jesuita limefio Jacinto Barrasa
escrita a fines del siglo XVII y en menor proporcién de algunas Carzas
annuas. En las pdginas que siguen expongo informacién procedente
de nuevas fuentes, no consultadas por Lohmann y Vargas Ugarte, y
complemento, cuando no corrijo, los datos que ambos proporcionaron.
La informacién que ofrezco se refiere a los colegios fundados en las
dreas nucleares del antiguo Virreinato, que corresponden a las actuales
republicas del Pert y Bolivia. Desafortunadamente poco se sabe de la
préctica teatral en los colegios de la regién del Rio de la Plata o de las
ciudades de Bogotd, Santiago de Chile y Quito.

Como otros elementos de la pedagogia jesuita, el teatro no fue
invenciéon de la Compania de Jests. Las escuelas luteranas, asi como
algunas escuelas publicas en Europa, habian precedido a los ignacianos en
el empleo del escenario con propésitos diddcticos. También las grandes
universidades tenfan una larga tradicién en el empleo del drama y su
aficién por este no habia disminuido a pesar de la promulgacién de
algunas medidas represivas. Aun cuando existian opiniones contrarias
sobre la moralidad de la actividad teatral, los jesuitas juzgaron el empleo
de las representaciones dramdticas como algo bueno de mantener, siempre
y cuando estuviese bajo control. En las escuelas jesuitas, el teatro se
convirtié en un importante vinculo entre la orden y la sociedad (McCabe
1983: 11) y, como trataré de mostrar, en un medio de cumplimentar a
los poderosos, dar realce a las fiestas religiosas, hacer propaganda en favor
de la Compaiia de Jests e infundir en los estudiantes valores cristianos y
morales. En suma, el teatro debia servir, al mismo tiempo, a la causa de
Dios y de los hombres.

El interés por el teatro escolar se remonta al propio San Ignacio de
Loyola, quien consideraba que las representaciones no solo ofrecian
entretenimiento sino, ademds, otorgaban prestigio al colegio. Poco
tiempo después de fundada la orden, la realizacién de coloquios, autos y
dramas se habia vuelto una prictica comin en los colegios. Al principio,
anota Antonio Astrain, eran mds bien declamaciones o discursos en verso,
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pero pronto se fue llegando al didlogo y la poesia dramdtica (1902-1925,
I1: 582). En Roma, en 1558, entre los festejos con que los estudiantes
obsequiaron a la Primera Congregacién General, estuvieron algunas
representaciones en parte dramdticas, en parte alegéricas. La fecha de
inicio de las précticas teatrales en Espana no es ficil de establecer. Pero ya
existian en 1557, en el colegio de Murcia, de acuerdo con el testimonio
de un contemporéneo:

El dia antes de San Lucas se habia declamado sobre cudl era la cosa més
fuerte. Uno defendié que el vino, otro que el rey, otro que la mujer
y, sobre todo, la verdad. Después hubo un juez que dio la sentencia.
Fueron las declamaciones muy religiosas y eruditas, y recitadas con
buena accién y osadfa. Para el dfa de la Circuncisién de Cristo estd
ya estudiada una comedia, y estdn impuestos los estudiantes que la
han de representar, de la historia del rey Asuero (Astrain 1902-1925,
II: 582).

El sentido moralizante que tenia el teatro escolar es expresado clara-
mente por el mismo autor:

Es muy linda, y hay en ella dichos muy sentenciosos y provechosos
para conocer cudn poco se ha de confiar del mundo, y cudn mudables
son las prosperidades y honores de los mundanos, que un dia fue
ensalzado Amdn a ser adorado de todos, y otro sentenciado a muerte

y confiscados sus bienes (Astrain 1902-1925, II: 583).

Desde 1560 en adelante, sostiene Astrain, puede asegurarse que se hizo
costumbre corriente, en casi todos los colegios, representar coloquios,
églogas y tragedias, cuyos argumentos solian extraerse de la Historia
Sagrada (1902-1925, II: 583). El entusiasmo que desperté la actividad
dramdtica fue causa de alarma entre algunos miembros rigoristas de la
Compania. Asi se explica que en las ordenanzas de la Compafia de Jests
de mediados del siglo XVI se incluyeran ciertas medidas orientadas a
limitar las representaciones (McCabe 1983: 14).
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A pesar de la voluntad censoria de algunos jesuitas, el teatro se siguié
desarrollando notablemente en sus escuelas de Europa. En ellas, las
ocasiones para su representaciéon pueden ser divididas en dos tipos: los
mds importantes momentos del ano escolar y los inusuales eventos del
colegio o de la sociedad, cuya celebracién reclamaba una obra especial.
Naturalmente, el inicio o fin del afio escolar eran las ocasiones preferidas
para las representaciones, en particular la clausura, ya que a esta iba
asociada la entrega de premios a los estudiantes. En esta ceremonia, comtin
en muchas otras instituciones del Viejo Continente, la contribucién de
los jesuitas fue conferirle particular esplendor y elegancia, hasta el punto
de que convocaba numerosos espectadores. También la época de carnaval
era considerada adecuada para hacer teatro. Esta era una prictica en
algunas universidades que los jesuitas adoptaron con el propésito de
ofrecer «entretenimiento honesto» y de esa manera alejar al publico de
los excesos de la fiesta. Las celebraciones de la Iglesia, como Corpus
Christi, Navidad, Epifania, Semana Santa, Pascua o la fiesta del Santo
Patrén del colegio, eran también ocasiones para montajes escénicos. El
centenario de la fundacién de la Compania de Jests, en 1640, fue de
general observancia en todos los colegios de la orden y con tal motivo
se realizaron procesiones, fuegos artificiales, desfiles y representaciones.
Estas, ademads, solian darse también con ocasién de matrimonios reales
o de la visita de personajes ilustres de la nobleza o del clero a los colegios
(Simén Diaz 1952-1959, I: 147).

En América, los momentos para realizar representaciones fueron
multiples, pero no tantos como en el Viejo Continente. A partir de la
documentacién conservada, se concluye que solian ser bastante fastuosas
las llevadas a cabo con ocasién de las visitas y recibimientos de virreyes.
En 1570, el virrey Francisco de Toledo asistié a unos coloquios, con
acompanamiento de musica y cantos, en el Colegio de San Pablo de Lima.
Los estudiantes de esta misma institucion ofrecieron al virrey Martin
Enriquez de Almansa un coloquio sobre la pardbola de Lazaro y el rico
Epulén; y al virrey Garcia Hurtado de Mendoza, una tragedia basada en

la vida de Marfa Estuardo, reina de Escocia (Vargas Ugarte 1963-1965,
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I1: 237). En 1599, al virrey Luis de Velasco se le entretuvo con un drama
alegérico titulado El Anticristo y el juicio final’%. Asimismo, en las primeras
décadas del siglo XVII, los virreyes marqués de Montesclaros y principe de
Esquilache fueron recibidos con los autos Antiguo patriarca José y Triunfo
de San Eustaquio®, respectivamente (Vargas Ugarte 1963-1965, I: 237).
Consta que en 1674 los estudiantes del Colegio de San Martin, en Lima,
recibieron al virrey conde de Castelar con la obra E/ Fénix de las Espanas,
San Francisco de Borja (Mugaburu y Mugaburu 1935: 178).

A su vez, el teatro sirvi para cumplimentar a las autoridades
eclesidsticas. En 1611 estuvo de paso por Arequipa el electo obispo de
La Plata, Alonso de Peralta, para lo cual los jesuitas del colegio de esa
ciudad prepararon un coloquio cuyo titulo no se da en las Cartas annuas
de aquel ano (Vargas Ugarte 1963-1965, II: 239); y en 1674, el Colegio
de San Pablo de Lima recibié al nuevo arzobispo Juan de Almoguera con
la comedia E{ principe de Fez (Mugaburu y Mugaburu 1935: 173).

Ademds de servir para cumplimentar a ilustres y poderosos personajes,
el teatro jesuita cumplié otros importantes propésitos. Se usd, por
ejemplo, para celebrar la consagracién de los lugares de culto de la
orden. En 1573 se estrend la iglesia del Colegio Médximo de San Pablo
y; por ello, hubo un coloquio (Vargas Ugarte 1963-1965, II: 236). En la
inauguracién de la iglesia del colegio de El Callao, en 1653, los nifios de
la escuela representaron un auto sacramental (Vargas Ugarte 1945: 235).
En 1737 se inauguré una nueva capilla dedicada a la Virgen en el colegio
de Cérdoba y con tal motivo, con asistencia de las autoridades, «después
del banquete festivo se representd por los colegiales un drama [...] sobre
la Iglesia militante» (Rela 1990: 186). Adicionalmente, el teatro fue
empleado en las fiestas del calendario religioso. En 1618 se represent el

24 La representacién de este auto causé honda impresion en el auditorio, ya que los
jesuitas, con el propésito de lograr mayor realismo en la representacién de la resurreccién
final, pusieron en el tablado momias extraidas de las huacas vecinas a Lima (Vargas Ugarte
1974: 37).

25 Podrfa tratarse de la misma comedia editada modernamente por Julio Alonso Asenjo.
Ver al respecto: Alonso (1995).
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coloquio sobre la vida de San Eustaquio en la fiesta de la Concepcién de
Maria en Lima (Concejo Provincial de Lima 1955: 548-557).

También podia emplearse el teatro para dar mayor realce a las fiestas de
los principales santos de la orden. Asi, por ejemplo, en 1610 en el colegio
de Potosi, con motivo de la beatificacién de San Ignacio, se organizaron
solemnes fiestas y, entre ellas, una comedia que duré dos dias. Esta traté
acerca de cémo Dios habia enviado a San Ignacio al mundo en momentos
en que més lo necesitaba la Iglesia. La representacién gusté tanto que
fue repetida al ano siguiente en el colegio de Chuquisaca (Vargas Ugarte
1963-1965, 1I: 239). Ese mismo afio, 1610, en el colegio de Cérdoba se
realiz un coloquio acerca de la vida del santo fundador «que salié6 muy al
gusto de todos, y con otras demostraciones agradables de la gran devocién
que todos generalmente tienen ante el Santo y a sus hijos» (Rela 1990:
184). Tres afios después, en 1613, se celebrd la fiesta de San Ignacio con
representaciones teatrales en Santiago del Estero (Rela 1990: 184). En
1620 se hizo teatro en los colegios de El Callao, La Paz, Cuzco y Arequipa
con motivo de la beatificacién de San Francisco Javier (Anénimo 1900).
Y en 1623 se present6 en la plaza de la iglesia de San Pablo, en Lima, un
coloquio en el marco de las fiestas por la canonizacién de San Francisco
Javier y de San Ignacio (Concejo Provincial de Lima 1958: 448-451).
Asimismo, la canonizacién de San Francisco de Borja fue celebrada, en
1672, con diversas obras en los colegios de El Callao y Cuzco (Cavero
1675: £ 37v)%°. Avanzado el siglo XVIII, los colegios de Santa Fe y
Cordoba realizaron dramas durante las fiestas por la canonizacién de San
Francisco Regis (Rela 1990: 186).

Los jesuitas gustaban enaltecer las fiestas de sus santos con un teatro
como el escolar que ellos pudiesen monitorear. Por lo tanto, aquello
que escapaba de su control era rechazado. Asi, por ejemplo, en 1619,
con ocasién de haber escogido el cabildo de Potosi a San Ignacio como
patrén de la ciudad y protector contra la peste, se realizaron ceremonias
religiosas y «quiso el cabildo que en nuestro cementerio y plaza —anota

26 Debo a Marisol Barbén el conocimiento de este documento.
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un contempordneo— se representase una comedia, ofreciéndose los
comediantes sin mds interés que el de su devocién, aunque no se quiso
admitir agradeciendo la voluntad de todos» (Anénimo 1900: 26).

Ademds de cumplimentar a autoridades y dar mayor realce a las
festividades religiosas, el teatro escolar tuvo una funcién pedagégica en
el propio estudiantado. Doté al colegial de estrategias de declamacién
y de experiencia para poder enfrentar a una audiencia. Este tipo de
entrenamiento era acorde con uno de los objetivos de la orden: influir en
la sociedad mediante la accién de lideres cristianos.

El teatro escolar era, pues, considerado como un poderoso instrumento
para moldear la sociedad de acuerdo a los ideales cristianos. El éxito de
tal objetivo dependia de la recepcién del mensaje contenido en una obra.
De alli que el teatro jesuita, como las artes pldsticas patrocinadas por la
orden, debia ser muy diddctico. La preocupacién por el didactismo teatral
se manifiesta en la temdtica de la dramaturgia jesuitica. En ella aparecen
personificaciones de la virtud y el vicio, representaciones de los buenos
y malos espiritus, vidas de santos y madrtires y escenas de la Biblia, entre
otras. También los temas teoldgicos fueron tratados por la dramaturgia de
la Compaiia: la Iglesia, la fe, los atributos de Dios, la creacién del mundo,
los dngeles, la gracia y la caida del hombre, la encarnacién del Hijo de
Dios, la adoracién debida a Dios, la Virgen y sus santos, los sacramentos
dados para la ayuda del hombre, la recompensa y el castigo que espera al
hombre después de la muerte, etc. Las obras representaron, ademds, un
enorme repertorio de temas profanos, tales como la virtud, el amor filial,
el deber y el amor paternal, la lealtad, el patriotismo, la generosidad,
la fidelidad, el honor, la fortaleza y la justicia. Para ilustrar estos temas,
los dramaturgos se sirvieron de episodios tomados de la historia antigua,
medieval o contempordnea (McCabe 1983: 14-17).

El carcter de didactismo moral del teatro jesuita es expresado
claramente por Diego de Ledesma, prefecto del Colegio Romano, en un
texto escrito alrededor de 1575. Alli Ledesma recomendaba que las obras
no debian contener «nada indecoroso o vil» o «un indicio de tales cosas».

Sostenia que no debian «herir la moral». El teatro escolar jesuita tenfa por
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objetivo «vigorosamente inspirar y edificar» (McCabe 1983: 23). Por su
parte, el jesuita Pedro Pablo de Acevedo, autor de numerosas obras de
teatro escolar en Espafa a mediados del siglo XVI, decia que el drama era
«un espejo de la vida» y «una escuela de moral» (McCabe 1983: 24-25).

Si en Europa el didactismo moralizante habia caracterizado al teatro
escolar jesuita, en América, tierra de evangelizacidn, ese elemento no serd
dejado de lado. El jesuita José de Acosta detalla la celebracién en 1577
de la octava del Corpus Christi en el Colegio de San Pablo. La fiesta se
realizé durante varias tardes en la iglesia, donde unos dias se predicé un
sermén y otros se recitaron oraciones latinas a cargo de los estudiantes.
El tltimo dia se representé un coloquio, cuyo argumento traté acerca de
cudl de las diferentes fiestas que se hacian al Santisimo Sacramento era la
mejor. Segun Acosta,

[...] la victoria se dio al recibirle con devocién, donde de camino se
tocaron varios abusos y vicios del pueblo casi en todos los estados;
hiziéronlo bien por estremo los muchachos y el aderezo fue bueno, y
las verdades que dixeron fueron no pocas, y asi causé por buenos dfas

no olvidarse el coloquio (Egana 1954-1986, I1: 216).

Por su parte, el jesuita limefo Jacinto Barrasa sostenia que uno de los
beneficios de las representaciones «honestas y ejemplares» era ser un teatro
de virtudes por medio del cual los asistentes obtienen «fruto espiritual»,

[...] pues siendo cuanto se dice y representa o verdadera historia
o moralidad verosimil, de ponerse a los ojos con la viveza que si
estuviere sucediendo, se excitan en cuantos lo ven y oyen vehementes
afectos de ldstima y ternura, que conducen a la piedad con los que
injusta y desgraciadamente padecen, de horror, odio para detestar y
huir de los vicios, que se proponen feos y abominables en los que los
cometen; de aprecio y amor a la virtud, que se pinta amable, como
hermosa premiada finalmente y coronada en los santos afectos, que
con mds viveza despierta cuanto se representa a la vista (Barrasa c.

1674: f. 139v).
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Ademds de su didactismo, el teatro jesuita tenfa un claro propdsito
de propaganda institucional. Este tiene un obvio antecedente, como
se ha dicho, en las propias instructivas de San Ignacio. Segin ¢él, los
coloquios debfan realizarse de manera periddica, no solamente como
entretenimiento para los nifios y sus padres, sino ademds porque «esto
afadird prestigio a la escuela». Frente al sistema educativo vigente en la
Europa de mediados del siglo XV1, caracterizado por el mercenarismo y
la violencia, los jesuitas introdujeron profundas innovaciones: divisién
de los estudiantes segin su edad y aprovechamiento; ubicacién de los
alumnos por grupos, con un solo maestro y una sola clase; lectura,
repeticién y memorizacién de reglas gramaticales y fragmentos de textos
cldsicos; y frecuentes debates y actos ptblicos (Gonzalbo 1982: 265). Los
métodos pedagdgicos de los jesuitas hicieron que en poco tiempo sus
colegios adquirieran notable fama y que ser patrono fundador de uno
de ellos se convirtiera en cuestién de reputacién social. Asi, no extrana
que eclesidsticos y laicos patrocinaran el establecimiento de numerosos
colegios en Europa y América.

Los colegios debian servir al doble propésito de la cultura y la religién.
Es por eso que los jesuitas, considerados como renovadores de la educacién
y campeones en la lucha contra la heterodoxia, procuraron presentar sus
escuelas en ventaja frente al mundo y, al mismo tiempo, demostrar a
patrones y fundadores que sus intenciones se estaban llevando a cabo
(McCabe 1983: 30). En el acta de la Congregacién celebrada en 1584
se recomendaba que para mejorar el trabajo en los colegios, asi como
su reputacion, los mds efectivos medios debian ser la observancia de un
uniforme método de ensefianza y de entrenamiento de los estudiantes.
Dos afios mds tarde, en 1586, la Ratio studiorum consideraba al teatro
como un medio para exponer los logros educativos, ya que en él «los
estudiantes pueden dar alguna muestra de su estudio, actuando y
recitando» (McCabe 1983: 3). Una vez mds, cito al jesuita Jacinto Barrasa:

[...] este ejercicio literario de coloquios o representaciones se juzgd por
los primeros jesuitas por Gtil y conveniente asi para que la juventud
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se ejercitase y ocupase mejor con loa y logro de sus capacidades y
talentos, como para que estos se conociesen y adelantasen, pasando
con la edad de lo representado a lo serio en las cdtedras y pulpitos

(Barrasa c.1674, fol. 139v).

En la doctrina de Juli, segin el padre Acosta, existia en 1579 una
escuela con casi trescientos muchachos indigenas, a cargo de un hermano
«gran lengua y siervo de Dios». De acuerdo con el mismo, la habilidad de
aquellos muchachos era admirable ya que aprendian con facilidad todo lo
que se les ensenaba. Ademis, agrega lo siguiente: «han representado este
afo dos o tres coloquios o comedias, en su lengua, de cosas muy dtiles a
la edificacién de los indios», y sin rubor confiesa «yo me hallé a una que
me causé gran consolacién con entender harto poco de su lengua» (Egafia
1954-1986, 1I: 624).

Precisamente los responsables de la actuacién eran los alumnos, incluso
de los roles femeninos. En la tragedia sobre Maria Estuardo, representada
en el colegio de Lima, un joven llamado Cosme de Tébar hizo el papel de
reina (Vargas Ugarte 1963-1965, 1I: 237). Salvo casos excepcionales, las
obras no eran representadas por estudiantes de los colegios. Usualmente
los actores procedian de las clases de Retérica o de Poesia, y antes de ser
nominados debian pasar una prueba de seleccién (McCabe 1983: 34-35).

Los dramaturgos de las numerosas obras realizadas en los colegios jesuitas
fueron los propios miembros de la Compaiiia de Jesus, quienes habian sido
educados de acuerdo con la Ratio studiorum. Dueho de una formacién
filoséfica y teoldgica, el jesuita era destinado a un colegio como profesor de
Humanidades, Retérica o Poesia. Adicionalmente, tenia entrenamiento en
declamacién y en la realizacién de presentaciones ante el publico. De esa
manera, estaba en inmejorable condicién de poder satisfacer las demandas
de las obras dramiticas escolares (McCabe 1983: 36-37).

Al igual que en Europa, en América los dramaturgos eran jesuitas.
No obstante, buena parte del repertorio teatral escolar parece haber
procedido del Viejo Continente. Al respecto, Jacinto Barrasa escribié que
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[...] muy elegantes y selectas tragedias han sacado a luz en Europa
los nuestros, que corren impresas, y se solicitan manuscritas,
representadas en las provincias todas y mds que en ninguna en Roma,
cabeza del mundo; y repetidas cuatro o cinco veces no solo con gusto
y aplauso, sino con edificacién y compuncién de los oyentes, y aun de
los mismos representantes (Barrasa c. 1674: f. 141r).

Las comedias originales o copias de ellas circulaban entre los colegios
de la Compania de Jests y eran representadas una y otra vez cuando se
consideraba conveniente. En 1610 los estudiantes del Cuzco pusieron en
escena una comedia sobre San Estanislao de Kostka, la cual, segtin Vargas
Ugarte, se trajo de Espana (1963-1965, II: 239). Un caso similar parece
haber sido el de la comedia E/ Fénix de las Espanas, San Francisco de Borja.
Una obra con este titulo fue representada en 1672 en el Colegio Imperial
de Madrid (Fomperosa y Quintana 1672: f. 87v) y dos aos mds tarde en
Lima en la recepcién del virrey conde de Castelar.

Las obras compuestas para ocasiones especiales requerfan algunas veces
de una tramoya sorprendente. Ello era necesario para poder representar
milagros, sucesos sobrenaturales y alegorfas religiosas. Lamentablemente
carecemos de suficiente informacién como para conocer las caracteristicas
de los montajes del teatro jesuita en América. El padre Sebastidan Amador
refiere que, con ocasién de la fiesta de La Concepcidn, en la iglesia del
colegio de Lima se organizaron unos coloquios, con asistencia del virrey
Toledo, en los cuales

[...] fue grande el aparato asi en los vestidos que sacaban los nifios
representantes como en la desenvoltura con que decfan sus dichos,
unas veces en latin, otras en romance, en prosa y verso. Estaba el
lugar de la representacién muy adornado. Dio a todo mucho ser los
diferentes motetes que con buena musica se cantaron entre acto y
acto. Agradé tanto al virrey que decia no haber visto cosa semejante,
aunque habfa visto muchas en la corte y muy buenas (Vargas Ugarte

1963-1965, 1I: 2306).
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Algunas veces se debieron combinar complicadas tramoyas, ricos
vestidos, joyas y musica para lograr el efecto de conmover al publico.
Acerca del uso de una compleja tramoya se tiene el testimonio del cronista
Joseph de Mugaburu, quien al parecer presencié en 1674 el montaje de
El Fénix de las Espanas, San Francisco de Borja en el colegio de Lima.
Mugaburu dice que «empezd esta comedia a representar a las cinco de
la tarde y se acabd a las once de la noche por las muchas apariencias
que tuvor (1935: 178). La Carta annua, por su parte, refiere que dicha
comedia fue de «extraordinario artificio y admirables perspectivas»
(Cavero 1675: f. 36v).

Los autos, comedias y coloquios convocaban el interés general aun
cuando algunas de esas obras habfa sido ideadas para ser representadas
solo ante el puablico escolar. Asi, en 1569, en la fiesta del Corpus Christi,
un oidor de la Audiencia de Lima presencié el ensayo de los coloquios
por los estudiantes y propuso a los religiosos que permitiesen la asistencia
de un mayor publico al espectdculo. Segtn el testimonio del cronista, el
propio oidor invit6 a los miembros de la audiencia. En tal situacién, los
jesuitas se vieron en la necesidad de montar un escenario de manera que

[...] lo pudiera gozar asi la gente que estaba dentro de la iglesia como
la que estaba en el patio de nuestra casa, donde solamente entran
hombres. Halldronse en él los sefiores presidente y oidores con otros
muchos caballeros, dignidades eclesidsticas y muchos religiosos. Tenia
un lugar aparte la musica que para hacerse con mds solemnidad vino

(Vargas Ugarte 1963-1965, II: 235).

No pocas veces el atrio de las iglesias de los colegios fue empleado
para montar el escenario teatral. Los dias 5 y 6 de septiembre de 1618 los
jesuitas celebraron la fiesta de la Concepcién de Maria con la escenificaciéon
de un coloquio sobre la vida de San Eustaquio. Para el empleo del atrio
obtuvieron primero del virrey y luego del cabildo de Lima las respectivas
autorizaciones. En su carta al cabildo, el jesuita Alonso Mesia fundamenté

su pedido del empleo del atrio «para que hubiese lugar que lo viesen o
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oyesen mucha gente por ser grande el sitio y capaz para ello». El cabildo
accedié al pedido, pero rechazé costear la construccién de los tablados
para la representacién y los asientos del virrey, arzobispos y cabildos, como
solicitaban los jesuitas (Concejo Provincial de Lima 1955: 505-500).
Afos después, la actitud de la corporacién limena fue otra. En las fiestas
por la canonizacién de San Ignacio y de San Francisco Javier, en 1623,
acordé financiar la construccion del tablado para el montaje del coloquio,
los estrados para las autoridades y el toldo, «como lo requiere fiesta tan
solemne y obligacién que se le tiene y orden por la buena doctrina y
ensefianza que hacen a los hijos desta ciudad» (Concejo Provincial de
Lima 1958: 451).

Un importante componente en el teatro, sin lugar a dudas, era la
musica. En Espafa, lamusicainstrumental, el canto y el baile acompafaron
al teatro jesuita desde su nacimiento. Estos fueron elementos que bien
podian estar incorporados en la obra o formar parte de la habitual
terminacion del espectdculo (McCabe 1983: 63). En América se empled
la musica y la danza. Las referencias que se tienen de ellas para el caso
del Perti son diversas, pero, lamentablemente, muy escuetas como para
darnos una idea cabal de sus elementos distintivos. Con ocasién de la
canonizacién de San Francisco Regis, en 1740, en el colegio de Cérdoba
«se dieron tres dramas, alusivos a la fiesta y bien representados, de los
cuales uno era melodrama, con acompanamiento de musica vocal e
instrumental» (Rela 1990: 186).

;Quiénes conformaban el publico espectador del teatro jesuita?
Esta resulta una cuestién no fécil de responder, porque si bien las obras
fueron representadas casi siempre en los colegios, las circunstancias y
los destinatarios podian variar. El pablico debié de estar compuesto por
parientes, amigos de los jévenes actores y sus compafieros de estudios.
También acudfan benefactores y patronos asi como eclesidsticos y nobles.
La presencia de estos dltimos y de los dignatarios de la Iglesia solia conferir
relieve a las representaciones.

El teatro escolar jesuita era atractivo no por su contenido o la calidad
de las obras, sino por el espectdculo, segin Nigel Griffin. De las diversas
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provincias jesuitas alrededor del mundo, sostiene este autor, llegaban a
Roma cartas en las que los rectores de los colegios solicitaban aprobacién
del general para sus realizaciones dramdticas. La sancién que buscaban
era para la decoracién, las figuras, la riqueza y la ostentacién de las
fiestas literarias y no para la temdtica de los dramas ni para el talento
del dramaturgo en cuanto autor y director de la obra. Fueron, precisa
Griffin, los elementos formales de estas piezas —tales como la msica, los
gestos, los vestidos, la prodigiosa memoria de los alumnos actores y la
nobleza e importancia de los invitados— los que aseguraron el éxito de la
representacion (1975: 411-412).

De lo que no cabe duda es de que el teatro escolar convocaba el
interés y fue precisamente esta circunstancia lo que motivo serios reparos
entre algunos jesuitas rigoristas que censuraron las representaciones.
El visitador Juan de la Plaza en su informe sobre el colegio de Lima,
escrito en 1576, denuncié que los coloquios se habian hecho «con mucha
distraccidn de los nuestros y demasiada inquietud de los de fuera», y que
en tales ocasiones se habian realizado convites, con asistencia de mucha
gente y que algunos hermanos habian incluso llevado comida a la iglesia
a algunas mujeres «que aguardaban a ver el coloquio, con nota y queja de
las otras a quien no daban comida» (Egafia 1954-1986, II: 83-84). Como
consecuencia de lo anterior, entre los pedidos que el rector del colegio
Baltasar Pifas, nombrado procurador de la provincia peruana, llevé al
general de la orden en Roma, estuvo el que los estudiantes seglares rara
vez hiciesen comedias y que en ellas «<no entren mujeres» (Egana 1954-
1986, 11: 203).

Durante el siglo XVII persistieron las consultas acerca de la
conveniencia de mantener las representaciones teatrales. A partir de
1630, segun Vargas Ugarte, se advierte alguna remisién en la costumbre
de realizar comedias en los colegios, debido a la orden adoptada por
el provincial Nicolds Durdn Mastrili. En la Congregacién Provincial
reunida ese afio se discutié si permitirlas o no, y el resultado fue prohibir
que se representasen comedias de Lope de Vega y otras en romance de las

que se solian hacer en los corrales, como también entremeses y papeles
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de mujer; y si se ofrecia algtin coloquio, antes deberfa pedirse licencia al
provincial. En cuanto a las decurias, o piezas menores, estas podian seguir
representindose, pero sin invitar a nadie, como no fueran los padres de
los estudiantes (Vargas Ugarte 1974: 38). Ya se ha visto que la prohibicién
no fue tan radical.

Mas a fines del siglo XVII el general de la Compania Tirso Gonzdlez
renovo la prohibicién de las comedias y censuré la impresion de dos sobre
Santa Rosa. El general, en una carta al provincial del Perd, Francisco
Grijalva, fechada en 1692, le dice que ha recibido un ejemplar de esas
comedias gracias a Sancho de Figueroa, obispo de Quito. Cuestiona que
se hayan publicado y le dice a Grijalva: «Hizo vuestra reverencia muy
cuerdamente en recoger todos los ejemplares de la impresion; y si los
hubiera quemado todos, hubiera hecho mejor» (Vargas Ugarte 1974:
39). La representacién de comedias siguié siendo materia de debate
aun a mediados del siglo XVIII. Una directiva del padre Francisco Retz,
prepdsito de la provincia de Quito, del 26 de mayo de 1750, permitia
la representacién de comedias por los estudiantes del seminario de la
ciudad de Quito, siempre y cuando no se mostrase «cosa alguna o menos
decente, ni por asunto, ni por otro modo, y no admitiendo en ella mujer
alguna»; ademds, encargaba a los superiores «la vigilancia para evitar todo
desorden» (Jouanen 1941-1943, II: 274-275). En 1767 en la biblioteca
del noviciado de San Antonio Abad, en Lima, los encargados de realizar
el inventario tras la expulsion de los jesuitas encontraron «unos coloquios
de San Eustaquio en verso, sin autor, un tomo en cuarto» (Eguiguren
1956: 281). La conservacién de este y otros textos similares abonaria la
idea de que las comedias siguieron llevindose a cabo avanzado ese siglo.

No he podido hallar més informacién acerca de las obras montadas en
el siglo XVIIL. El coloquio de la Concepcidn es una de las pocas muestras de
actividad teatral en él. De acuerdo con su moderno editor, Vargas Ugarte,
habria sido representada en el colegio de Santiago de Chile (1948b). En
todo caso, pareceria que la actividad dramdtica fue menor en comparacién
con la de los siglos anteriores. Futuras investigaciones permitirdn conocer

con mayor detalle lo sucedido entonces.
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En las escuelas jesuitas del Virreinato peruano, el teatro se convirtié
en un importante vinculo entre la orden y la sociedad. El teatro fue, como
se ha visto, un medio para cumplimentar a los poderosos, dar realce a las
fiestas religiosas, hacer propaganda en favor de la Compania e infundir
en los estudiantes valores cristianos y morales. En suma, el teatro escolar
florecié durante los siglos XVI y XVII, para mayor gloria de Dios y de los
hombres, como lo habrian afirmado los propios jesuitas.
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«HACIENDOSE TODAS LENGUAS EN ALABANZA DEL
PriNcCIPE». EL TEATRO ESCOLAR JESUITA Y LOS
RECIBIMIENTOS DE VIRREYES EN LIMA (1570-1700)

n los primeros dias de noviembre de 1583, profesores y estudiantes

del recién fundado colegio jesuita de San Martin, en Lima, se
encontraban en un incesante ir y venir preparando la festividad de su
santo patrén. El dia de la fiesta, el 11 de noviembre, se realizaron visperas
solemnes, sermén y misa cantada. Para tal ocasién fue especialmente
invitado Martin Enriquez de Almansa, virrey del Pert y protector del
colegio. Antes de la misa, cuatro nifos colegiales recitaron en presencia
del gobernante cuatro oraciones breves en verso y prosa latina, «<haciendo
el debido reconocimiento al virrey de su nombre, que como astro de tan
benigno aspecto y favorables influencias habia fomentado aquel colegio
real» (Barrasa c. 1674: f. 287).

La realizacién de representaciones teatrales para cumplimentar la
visita de las autoridades civiles y eclesidsticas fue una prictica bastante
empleada por los jesuitas en sus colegios de América y Europa®’.
Ciertamente fue una de las oportunidades mds propicias para llevar a

27 Acerca de las representaciones teatrales y otros actos académicos realizados en el
Colegio Imperial de Madrid con ocasién de la visita de los miembros de la familia real
durante el siglo XVII, véase Simén Diaz (1952-1959, 1987).
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cabo funciones de teatro; otras fueron las celebraciones de la Iglesia, tales
como la beatificacién o canonizacién de miembros de la Compaiia, la
celebracién del Corpus Christi o de la octava del Santisimo Sacramento
y las fiestas de santos. Dada la dificultad de tratar los diferentes tipos
de representaciones teatrales practicadas por los estudiantes jesuitas, asi
como todas las circunstancias en que se realizaban, he preferido en esta
oportunidad tan solo ocuparme de aquellas llevadas a cabo con ocasién
del recibimiento de los virreyes en los colegios Médximo de San Pablo y de
San Martin en Lima. Se trata de una aproximacién inicial a un aspecto
de la cultura colonial no lo suficientemente estudiado y que permite
explorar los usos del teatro como expresion politica.

Como otros elementos de la pedagogia escolar jesuita, el empleo
del teatro no fue algo original de la Compafia de Jests. Las escuelas
luteranas, asi como algunas publicas en Europa, habian precedido a los
jesuitas en el empleo del escenario con propésitos diddcticos. También las
grandes universidades tenian una larga tradicién en el empleo del drama
y su aficién por este no habia disminuido a pesar de la promulgacién
de algunas disposiciones en su contra. Aun cuando existian opiniones
adversas sobre la moralidad de la actividad teatral, los jesuitas juzgaron
el empleo de las representaciones dramdticas como algo bueno de
mantenerse, siempre y cuando estuviera bajo control. En las escuelas
jesuitas de Europa y América, el teatro se convirtié en un ejercicio
pedagdgico y en un importante vinculo entre la orden y la sociedad.

La entrada del nuevo virrey era siempre un gran dia para la ciudad
de Lima. Espectdculo colectivo y manifestacién de fidelidad 4ulica, al
mismo tiempo constitufa un pretexto para el lucimiento social. Entonces
se exhibian las insignias y los simbolos con que magistrados, eclesidsticos,
funcionarios y colegiales satisfacian su vanidad y sed de figuracién. Para
acontecimiento tan importante se reservaban o alistaban las mejores
galas y vestidos. Los cortejos del virrey y de la virreina solfan ser lucidos
y pomposos. Elementos importantes del ritual eran la construccién
de un arco en una de las calles de acceso a la ciudad y la recepcién en
la Universidad de San Marcos. Esta dltima consistia usualmente de
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dos partes: la convocatoria del certamen poético y la ceremonia de
recibimiento en el seno del claustro académico. También formaban parte
de los festejos al nuevo virrey las corridas de toros, los fuegos artificiales
y las ceremonias littrgicas, que saturaban la atmésfera urbana de un aire
festivo (Bromley 1953).

En este ritual de recibimiento a los virreyes, los jesuitas de los colegios
limefos de San Pablo y San Martin se hicieron de un espacio desde una
época temprana, algo no practicado por ninguna de las otras érdenes
religiosas. A partir de nuestras fuentes, se puede documentar que los
jesuitas organizaron festejos en honor de los gobernantes desde 1569, esto
es, el ano siguiente a su llegada al Pert, y a lo largo del siglo XVII. Consta
asimismo que, al menos desde 1585, tales festejos —de modo similar a los
organizados por la universidad—, consistian de dos partes. De acuerdo
con el testimonio del jesuita limefo Jacinto Barrasa, los virreyes poco
tiempo después de su llegada solian acudir a San Pablo para retribuir la
visita protocolar tiempo antes hecha por los jesuitas. El dia de la visita del
virrey se adornaba el primer claustro del colegio con tarjas, sobredoseles
de terciopelo y damascos y se colgaban poesias en latin, espanol, aymara
y quechua, a veces también en griego y hebreo, «haciéndose todas lenguas
en alabanza del Principe, de sus acciones y ascendencia». Luego de recorrer
el patio decorado, el virrey pasaba a la capilla, donde un maestro de
Retérica o Filosofia le daba la bienvenida con la lectura de «una elegante
oracién o discreto panegirico». Esta ceremonia, afirma Barrasa, era la
«primera y menos solemne, guarddndose para la segunda y mds aparatosa
a los tres 0 quatro meses el coloquio o tragicomedia», que se representaba
no solo ante el virrey y la audiencia, sino «ante todo lo noble y lucido de
esta corte» (c. 1674: f. 141r). Era, pues, la representacién teatral la parte
mds importante del recibimiento del virrey.

En 1569 los estudiantes del Colegio de San Pablo recibieron al
virrey Francisco de Toledo con una representacion del combate entre el
trabajo y el vicio. El sucesor de Toledo, Martin Enriquez de Almansa,
fue agasajado con un coloquio basado en la pardbola del rico Epulén y
Ldzaro. A Luis de Velasco se le representé Historia del Anticristo y Juicio
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Final'y al conde de Villar don Pardo, la vida de San Paulino, obispo de
Nola. No obstante las censuras de algunos superiores de la orden, las
representaciones se suceden en el siglo XVII. Al principe de Esquilache
se le ofreci6 la comedia de la vida de San Eustaquio. Por su parte, el
Colegio de San Martin recibié primero al marqués de Montesclaros con
el coloquio de Joseph Antiguo Patriarca y més tarde al conde Salvatierra y
al conde de Castelar con la comedia E/ Fénix de las Espanas, San Francisco
de Borja.

Las obras compuestas para ocasiones tan especiales, como eran los
recibimientos de la mdxima autoridad politica del Virreinato, solfan
requerir de una tramoya sorprendente y de varios dias para su realizacién.
Las complejas escenografias eran necesarias para poder representar
milagros, sucesos sobrenaturales y alegorias religiosas. El cronista Joseph
de Mugaburu, quien al parecer presencié en 1674 la representacion de £/
Fénix de las Espanas, San Francisco de Borja en San Martin, escribié que
«empez6 esta comedia a representar a las cinco de la tarde y se acabé a
las once de la noche por las muchas apariencias que tuvo» (1935: 178).
En ciertas ocasiones el escenario empleaba telones de fondo y bambalinas
pintadas que creaban la ilusién de profundidad y perspectiva, elementos
que las Cartas annuas reclamaban haber sido introducidos por los jesuitas
en Lima?8.

En el Virreinato peruano, en particular en Lima, los jesuitas hicieron
uso de decorados, ricos vestidos, joyas y musica para impresionar al
publico. El padre Sebastidn Amador refiere que con ocasién de la
recepcién del virrey Toledo en el Colegio de San Pablo, el 8 de diciembre
de 1569, fiesta de la Concepcidn, para la obra

28 Con ocasién de la inauguracién de la iglesia de Nuestra Sefiora de Desamparados en
Lima, en 1672, se representé por los pajes del virrey conde de Lemos y estudiantes de los
jesuitas en el patio de palacio la comedia E/ Arca de Noé, que «fue la primera obra que
se vio en estos reynos de perspectivas y musica recitativa. No se repar6 en gasto porque
saliese con perfeccién» (Cavero 1675). Agradezco a Marisol Barbén por la obtencién de
una copia de este documento.
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[...] fue el aparato tanto con que esto se hizo, no solamente en los
vestidos ricos y diversos que sacavan los nifios representantes, pero en
lo grave y decente desenvoltura con que cada uno dezia sus dichos,
unas vezes en latin, otras en romance, unos dichos en verso latino,
otros en prosa, que no avia mis que pedir (Egana 1954-1986, I: 352).

Y anade el mismo cronista:

[...] estava el lugar de la representacién en tan buen puesto y muy
ricamente adornado con sedas, cubierto todo de diversos colores.
El patio todo y la iglesia muy bien aderecado con sedas muchas y
tapicerfas, donde estavan fijados muchos epigramas en diversos
géneros de versos, muchos sonetos, otavas, rimas, enigmas y otros
dichos muy agudos a propdsito de la venida de su excelencia.
Avia diversos personajes en diversas partes puestos, muy al vivo y
ricamente vestidos. Dava a todo mucho ser los diferentes motetes
que con muy buena musica se cantaban entre acto y acto. Estuvo
todo tan a propdsito, y agradé tanto al sefior visorrey, que dezia no
aver visto cosa semejante, aunque avia visto muchas en la corte y muy
buenas: pero no se puede dezir la riqueza que alli se vio aquél dia
de sedas, brocado, oro, piedras y otras joyas de mucho valor (Egana

1954-1986, I: 352).

Enlabusquedaderealismo, losjesuitasacudianarecursos escenograficos
sorprendentes e inesperados. En el coloquio Historia del Anticristo y Juicio
Final, preparado en la recepcion del virrey Luis de Velasco en 1599, los
jesuitas de San Pablo para «representar mds al propio la resurreccion de
los muertos» emplearon esqueletos y momias de indios «enteros y secos»
procedentes de tumbas de los alrededores de Lima. En un momento de la
representacion, cuando la trompeta del dngel sond, momias y esqueletos
emergieron en cada esquina del escenario respondiendo al llamado del
Juicio Final. El efecto de estas macabras apariciones, dice el padre Bernabé
Cobo, «causé notable espanto a cuantos nos hallamos presentes» (Cobo

1956, 1I: 272-273).
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Algunas veces las dramatizaciones demandaban mds de un dia. En
la representacién de Antiguo patriarca José, realizada con ocasién de la
recepcién del virrey marqués de Montesclaros, escribié un cronista

contempordaneo que

[...] el primer dfa se representaron los trabajos y cdrceles de Joseph y
durd seis horas y media; el segundo el triunfo y gobierno de Egipto
y durd ocho y tan largo espacio pareci6 de solo tres horas porque la
variedad de cosas, gracia y propiedad de los personajes, el adorno y
aderezo con que salian, los entretenimientos trabados con la obra,
suspendieron grandemente (Vargas Ugarte 1974: 37).

El vestuario fue muy rico y costoso, el carro triunfal de José, todo de
plata, fue arrastrado por cuatro grifos con un acompanamiento de més de
setenta personajes (Vargas Ugarte 1974: 37). Asimismo, el coloquio San
Eustachio, sus hijos y muger mdrtires, con el que el Colegio de San Pablo
recibi6 a Francisco de Borja y Aragén, principe de Esquilache, tomé dos
dias. El realizado para el marqués de Guadalcdzar se prolongd por tres
(Barrasa c. 1674: f. 142r).

Ciertamente la decoracién y montaje de tales obras generaba la
movilizacién de profesores y estudiantes en un afén de poder presentar lo
mis ostentosamente posible el escenario del recibimiento. Un testimonio
de las exigencias que demandaban tales decoraciones lo ofrece el licenciado
Juan Cavero de Toledo, estudiante en el Colegio de San Martin. En una
misiva dirigida al padre Juan de Verges, en 1682, Cavero le solicitaba
diversos objetos con los cuales decorar uno de los dngulos del claustro del
colegio para el recibimiento del duque de la Palata:

Mi padre Juan, ia avrd tenido vuestra paternidad notisia del enpefio
en que estd este colegio de recebir a su excelencia por cuia causa se a
repartido el colgarlo todo él al cuidado y empefio nuestro, y a mi me
echaron un 4ngulo y el mds principal por ser el segundo por donde
a de pasar su exelencia. Hase echo, fuera de traer cada uno ldminas,
espejos, colgaduras, etc., derrama de veinte pesos y aun dudan, segtin es
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el empefio en que se quieren meter, aiga suficiente. Vuestra paternidad
me los remita por ser cosa tan precisa a que no falte nadie ni menos io
pudiera faltar por sustentarme de valde el colegio que como mi padre
est4 lejos no alcanza estos lances que se ofrecen tan inexcusables.??

Era una prictica bastante comun encargar a los estudiantes, y por
medio de ellos a sus familias, proveer los elementos necesarios para la
decoracion en las ceremonias de recibimiento. Usualmente tales tareas
recafan en alumnos pudientes. Miembro de una familia de la élite
trujillana, Cavero de Toledo no fue la excepcién. Es muy probable que el
padre Verges, quien fungfa como su preceptor, haya secundado el pedido
del joven estudiante, dada la importancia que los propios miembros de la
orden asignaban a los recibimientos de las autoridades coloniales.

El teatro jesuita fue considerado como un poderoso instrumento
para moldear la sociedad de acuerdo a los ideales cristianos. Su funcién
moralizante es expresada claramente por Diego de Ledesma, prefecto
del Colegio Romano, en un texto escrito alrededor de 1575. Ledesma
recomendaba que las obras no debian contener «nada indecoroso o vil»
o «un indicio de tales cosas». Y sostenia que no debian «herir la moral».
El teatro escolar jesuita debia tener por objetivo «vigorosamente inspirar
y edificar» (McCabe 1983: 24). Por su parte, el jesuita Pedro Pablo
de Acevedo, autor de numerosas obras de teatro escolar en Espafia a
mediados del siglo XVI, decia que el drama era «espejo de la vida» y «una
escuela de moral» (McCabe 1983: 24-25). Jacinto Barrasa escribié que
del teatro debia desterrarse

[...] como peste de la juventud y de la reptblica, quanto indecente
y obsceno se puede ofrecer, o a los ojos, o a los oidos, y quantos
actos, o casos no conduxeren e incitaren ya blanda, ya seriamente a lo
heroico de las virtudes, y més glorioso de las acciones o sea politicas y

religiosas (Barrasa c. 1674: f. 140v).

29 Archivo General de la Nacién (en adelante: AGN), Lima. Compaiia de Jests, leg.
183, f. 164r.
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Las representaciones constitufan, pues, ocasiones particularmente
propicias para infundir ideales cristianos y valores morales tanto en los
nuevos gobernantes como en el resto de los asistentes. No obstante que
no han llegado hasta nosotros los textos de los coloquios representados
antes los virreyes, algo se puede decir de sus contenidos. De acuerdo con
el testimonio del jesuita Sebastidn Amador, la representacién organizada
para el recibimiento del virrey Toledo en 1569 traté «de la nescesidad que
esta tierra tenfa de reformacion, ansi de costumbres, por estar el trabajo
desterrado de los spanoles, y el ocio tan recebido, como por el olvido de
las sciencias, que parece aver faltado para ellas embarcacién en que por
acd pasasen» (Egana 1954-1986, I: 352).

Particular predileccién parecen haber tenido los jesuitas del Perd,
y también de México, en la representacién de la vida de San Francisco
de Borja, miembro de una familia aristocrética y virrey de Cataluna. La
historia de su conversién constituia un paradigmatico ejemplo a seguir por
los gobernantes. Barrasa sefiala que al conde de Salvatierra se le representé
precisamente el coloquio de San Francisco de Borja, «que siempre fue
y serd espejo de armar cavalleros santos, como exemplar esclarecido de
todas las virtudes a los maiores sefiores» (c. 1674: f. 142r)30.

Otras veces las obras servian para exaltar las virtudes del gobernante.
En 1661, el virrey conde de Santisteban fue recibido fastuosamente en
San Pablo y las paredes del colegio fueron cubiertas con poemas en latin
y espanol elogiando, como era de rigor, al gobernante virreinal. En esa
ocasion los estudiantes representaron una obra en la que Marte, el dios de
la guerra que simbolizaba las cualidades militares del virrey, y Minerva, la
diosa de la sabiduria, competian por la supremacia sobre el corazén del
conde de Santisteban. El conflicto se resolvia con la intervencién de una

30 Con ocasién del recibimiento del virrey marqués de Villena, en 1640, los jesuitas
del Colegio Mdximo de San Pedro y San Pablo, en ciudad de México, representaron
la comedia de San Francisco de Borja escrita por Matias de Bocanegra. La bibliografia
sobre esta excepcional muestra de la dramaturgia ignaciana es extensa. Para un andlisis del
contenido politico y educativo de la obra de Bocanegra, véase Luciani (1993).
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ninfa representando a la Compania de Jests, que reconciliaba a Marte y
Minerva en el corazdn del virrey (Martin 2001: 64).

Ademds de instruir y elogiar a los gobernantes, el teatro escolar
constitufa un poderoso medio de propaganda institucional. Sobre el
escenario los estudiantes demostraban la excelencia de la educacién
jesuita mediante la declamacion. Barrasa, nuestro cronista por excelencia,
sostiene que las representaciones constitufan «resenas» de las «abilidades y
gracias» de los estudiantes. El empleo de las artes escénicas era importante
para que los principes «se [...] aficionen» al cultivo de las humanidades,
reconozcan la labor educativa de la orden y, en consecuencia, concedan
su favor y proteccion (Barrasa c. 1674: f. 142r).

Que las representaciones no dejaban de producir efectos favorables en
los 4nimos de los gobernantes, lo deja entrever una Carta annua. E1 24 de
agosto de 1571, el virrey Toledo y la audiencia fueron agasajados con un
coloquio acerca de la sabiduria. El coloquio agradé a todos los asistentes
«por ser materia grave lo que se representava, y [...] por ver la gracia con
que los estudiantes lo representavan». Por su parte, el virrey dijo que él
habia visto «cosas muy buenas» en Castilla pero que ninguna le habia
«quadrado tanto como lo que avia visto aquél dia». Ademds agregé que, al
regreso de su visita del Virreinato, «abia de procurar se hiziese universidad,
para que los estudiantes mds se animasen con los grados con que premian
a los estudiosos» (Egafia 1954-1986, I: 426). La referencia, mds alld de
su interés anecddtico, confirma lo que se sabe por otras fuentes acerca del
proyecto de Toledo de reformar la universidad. Especificamente, el virrey
se propuso acabar con el control que tenfan de ella los dominicos. Pero
sus intenciones iban mds alld. De acuerdo con el jesuita Giovanni Anello
Oliva, Toledo pensé confiar las cdtedras de la universidad a los jesuitas,

aunque el proyecto no prosperé3!.

31 Dese6 el virrey don Francisco de Toledo dar la universidad y cithedras della a la

Compaifa, retirése desta ocupacién con modestia pudiendo con la misma decir que
todos los primeros doctores y maestros que se graduaron en ella fueron discipulos de la
Compaifia como también lo an sido con el discurso del tiempo los que se an graduado
en arte y theologia» (Giovanni Anello Oliva, «Relacién de la entrada y fundacién de la
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Los coloquios convocaban el interés general aun cuando habian
sido ideados para ser representados con ocasion del recibimiento de los
virreyes. Al coloquio ofrecido en homenaje al virrey Toledo no pudo asistir
el arzobispo Jerénimo de Loayza por estar indispuesto. Entonces solicité
al provincial de los jesuitas que realizase una representacién privada en su
casa. «Agraddle en tanta manera —afirmé un contempordneo— que dezian
que lo queria enbiar a Espana a que lo viera el rey» (Egana 1954-1986, I:
352). El marqués de Montesclaros quedé tan impresionado por el coloquio
a €l dedicado que pidi6 se repitiese tiempo después para homenajear al
arzobispo Bartolomé Lobo Guerrero. La repeticién coincidi6 con la fiesta
de beatificacién de San Ignacio, por lo cual los jesuitas, considerando
propicia la ocasién para involucrar a la ciudad en la festividad, hicieron
el montaje no en el interior del Colegio de San Pablo sino en el exterior,
en la plazuela de su iglesia «en que con tablados bien dispuestos para las
dos cabezas, tribunales, religiones y cavalleros, se repiti6 tan lucido acto,
de que dixo el virrey —bien entendido en la poesia castellana y discreto y
capaz en todo— que si cien vezes se bolviese a representar, tantas lo oiera»
(Barrasa c. 1674: f. 142r).

Aun cuando las repeticiones eran la manifestacion de la popularidad
y el prestigio del teatro escolar jesuita, no dejaron de suscitar reparos
de parte de los superiores, que las consideraban perturbadoras de la
moral y la disciplina eclesidsticas. Al marqués de Canete se le ofrecié la
representacién del Martirio de la reyna de Escocia Maria Estuarda. Una
vez mds la obra agradé al gobernante, quien solicité que se repitiese en
palacio, lo cual se realizd con aprobacién de los jesuitas. La noticia llegd
a Roma y el general Claudio Acquaviva escribié al provincial del Per,
Juan de Atienza, reprobando su proceder en este asunto. Acquaviva le
manifesté que no era «cosa decente» haber aceptado el pedido del virrey,
ya que no era tarea de los religiosos estar ocupados en hacer montajes
teatrales e «instruir» a los actores, mds aun fuera de los colegios de la

religién de la Compania de Jests en los reinos del Pertv, f. 40v, r. Debo el conocimiento
de esta referencia a la gentileza de Carlos Gdlvez, quien me permitié consultar este
manuscrito inédito del célebre cronista jesuita).
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orden. Y para mayor abundamiento, el general le refirié que tiempo atrés
la reina Isabel de Valois habia hecho un pedido similar a los jesuitas del
Colegio Imperial de Madrid, pero que estos se negaron a llevarlo a cabo.
«No se maravillard ningtin virrey que con €l no se haga lo que con la reina
no se hizo en la corte», concluye Acquaviva (Egana 1954-1986, IV: 738).

La tradicién del teatro escolar jesuita tuvo origen europeo. Concebido,
escrito y producido por los jesuitas como un ejercicio prictico de
expresion literaria, el teatro jugd un importante rol también como medio
de propaganda institucional y de instruccién moral. Del conjunto de
representaciones escolares, las realizadas con ocasién de los recibimientos
de los virreyes en los colegios de San Pablo y San Martin fueron las més
espectaculares. Eran manifestaciones de fidelidad dulica, pero también
reclamaban de los asistentes el reconocimiento del rol preponderante de
la Compania en el contexto colonial.
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LA IMPRENTA, LA EVANGELIZACION Y LA COMPANiIA
DE JESUS (1584-1620)

| periodo 1582-1620 fue crucial en la historia de la cristianizacién
de los Andes centrales debido en gran parte a los esfuerzos que la
Iglesia hizo para evangelizar a la poblacién de una manera mds sistemdtica
y eficaz. Dos concilios y un sinodo se llevaron a cabo en este periodo, y
sus normas relativas a la ensefanza de la doctrina, el funcionamiento del
sacerdocio rural, la administracién de los sacramentos y la organizacién
de las parroquias rurales, entre otros aspectos, perdurarian hasta finales del
siglo XVIII. Ademds, aquellos afios fueron la edad de oro de la literatura
catequética. Diecisiete textos fueron publicados en el Virreinato del Pert,
la mayoria de ellos por autores jesuitas y destinados principalmente a la
evangelizacion de las poblaciones indigenas.
En las pdginas que siguen se reconstruye la relacién entre la produccion
de material impreso y el proceso de evangelizacién desde 1584 hasta 1620.
Se centra en el uso de la imprenta por la Compafia de Jests y argumenta
que el establecimiento de la imprenta se relaciond no solo con el interés de
la jerarquia eclesidstica en apoyar el proceso de evangelizacién, sino también
con la necesidad de ejercer una mayor autoridad sobre la ensefianza de la
doctrina catélica. En la sociedad colonial emergente, la imprenta por lo
tanto tuvo un doble papel, instrumento de comunicacién y de control.



LA IMPRENTA, LA EVANGELIZACION Y LA COMPAR{A DE JESUS (1584-1620)

Estudios anteriores de la imprenta en Lima se han centrado en la produccién
de los talleres de impresion, pero pocos han analizado el contexto histérico
que permitié el establecimiento de una imprenta en Lima, después de afios
de su prohibicién por la Corona en el Virreinato del Pert.

Este texto consta de tres partes. La primera seccién describe la
participacién de la Compaiifa de Jestis en el establecimiento de la imprenta
en el Virreinato del Perd. La segunda analiza el rol de la imprenta colonial
en relacién con la politica evangelizadora de la Iglesia. Por tltimo, la tercera
seccion se centra en la imprenta establecida en Juli, un pueblo en los Andes
surperuanos, cuyas parroquias fueron administradas por los jesuitas.

EL ESTABLECIMIENTO DE LA IMPRENTA

La imprenta empezd a funcionar en el Virreinato del Perti en
1584, cuarenta afos después que en México. Este retraso se debid a las
restricciones establecidas por la Corona espafola. Aunque los Reyes
Catélicos habian apoyado la creacién de la imprenta y promovido el
comercio de libros en el siglo XV, fue el estallido de la Reforma protestante
en el siglo XVI temprano, que demostré el enorme potencial de la prensa
para la propaganda anticatélica, lo que motivé que las autoridades civiles
y eclesidsticas de los territorios leales a Roma restringieran la circulacién
y la produccién de textos impresos. Este es el contexto que dio origen a
la censura estatal, que entré en vigor en el imperio espanol mediante la
concesion de licencias para publicar un libro o establecer una imprenta.
Todo autor que deseaba ver su trabajo en letras de molde debia enviar su
manuscrito a la autoridad politica de turno, quien encargaba su evaluacion
a uno o varios lectores. Si el dictamen de estos era positivo, el autor podia
contratar los servicios de un impresor. Los miembros del clero no estaban
exentos de este trimite. Mds aun, en su caso, requerfan de los dictimenes
de su superior y del provisor de la didcesis. Las imprentas, de igual forma,
no podian funcionar sin la aprobacién de la autoridad metropolitana.
Esta normativa peninsular se hizo extensiva a los territorios americanos

desde mediados del siglo XVI.

118



EL EDIFICIO DE LETRAS

En las primeras décadas de la presencia europea en los Andes, hubo
poco interés en el uso de los talleres tipograficos. Pero en la segunda mitad
del siglo XV, la reproduccién mecdnica de textos poco a poco llegé a ser
vista no solo como una forma eficaz de apoyar la labor administrativa
del gobierno imperial, sino ademds de sustentar la evangelizacién de la
sociedad colonial, en particular proveyendo a los sacerdotes de una mis
confiable y estandarizada instruccién doctrinal.

Estudios recientes han indicado que, antes de Trento, los sacerdotes
tenfan un conocimiento mds bdsico y no uniforme de las pricticas
eclesidsticas. Los unicos requisitos para lograr el subdiaconato, el orden
mids bajo del sacerdocio, eran la capacidad de leer y escribir en espanol
y el conocimiento de las oraciones basicas de la Iglesia. Si uno aspiraba
a avanzar en el sacerdocio, tenia que aprender la liturgia y el latin. Lo
primero era por lo general adquirido a través del ejercicio de las tareas
en una iglesia local, mientras que el latin era aprendido en una escuela
de gramadtica o en la universidad. Aquellos interesados en el cultivo de
su intelecto o en hacer carrera en la jerarquia eclesidstica acudian a la
universidad (Nalle 1992: 84-85; Taylor 1996). La falta de familiaridad de
los sacerdotes con los textos impresos durante la primera mitad del siglo
XVI, por lo tanto, no es ninguna sorpresa. Esta situacién cambid, sin
embargo, con el Concilio de Trento.

Este concilio terminé sus sesiones en 1563. En cuanto al clero, las
reformas tridentinas estuvieron animadas por el interés de afianzar la
autoridad de los obispos sobre los sacerdotes a través de la unificacién
de las diversas pricticas litirgicas y de crear un clero mejor entrenado
y moralmente irreprochable. Para alcanzar estos objetivos, el concilio
ordené el uso de los textos litargicos y doctrinales aprobados por
los obispos y dio instrucciones en cuanto a la necesidad de establecer
seminarios que proporcionasen formacién académica al clero secular
(Po-Chia Hsia 1998: 116). En 1564, el rey Felipe II ordend la ejecucion
de los acuerdos del concilio en el imperio espafol. De acuerdo con el
nuevo espiritu reformador que compartian la Corona y la jerarquia
catdlica de Espana, el Concilio Provincial celebrado en Lima en 1567
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ordend: «Que los decretos del concilio tridentino cerca de los que han de
ser promovidos a orden sacro se guarden inviolablemente» (Bartra 1982:
139). El deseo por la estandarizacién de la doctrina es evidente en las
disposiciones relativas a la evangelizacién de los indios. Los miembros del
concilio de Lima recomendaron el uso de un catecismo que habia sido
escrito y aprobado por los obispos, asi como de un manual de confesién
para aquellos que «no eran tan competentes en el idioma». Ninguno de
estos textos fue elaborado. Pero la propuesta, lejos de ser olvidada, fue
tomada posteriormente por la mdxima autoridad politica, por los jesuitas
y por el siguiente concilio provincial.

En efecto, en 1572, el virrey Francisco de Toledo solicité la preparacién
de un catecismo que se tradujese en lengua quechua, pero crefa que debia
ser enviado a Espafia o México para ser impreso, dada la prohibicion de
imprimir libros en el Pertd (Vargas Ugarte 1953: x). Cuatro afos mds
tarde, en 1576, en la Primera Congregacién Provincial de la Compania
Jests, en Lima, los jesuitas expresaron la conveniencia de que se hiciesen
dos catecismos, uno breve para los «rudos» y que todos debian aprender
de memoria; y otro mds extenso, para los mds «capaces» y los doctrineros;
ambos en quechua y aymara. También consideraron la composicién de
una gramdtica, un vocabulario, un manual de confesién y una cartilla
con las oraciones, también en edicién trilingiie. Los jesuitas estuvieron
de acuerdo en que estos tenfan que ser impresos, pero dado que no habia
imprenta en el Virreinato, las obras tendrian que ser enviadas a Espafa a
tal efecto, junto con alguien que pudiera supervisar su impresién (Vargas
Ugarte 1963-1965, I: 100).

Ese mismo afo, 1576, en la misma Congregacién, trasladada
al Cuzco, se tratdé una vez més de la impresién de los catecismos y se
decidid, registran las actas, «que por agora el P. maestro Barzana acabase
de enmendar y corregir el cathecismo breve, arte y confesionario en la
lengua quichua y aymara con sus dos sumarios para los bicjos y que el
padre procurador los llebe e haga imprimir [...] dejados por agora los
cathecismos y bocabularios mds copiosos para otro tiempo, que estén

acabados y puestos en perfeccién» (Vargas Ugarte 1963-1965, 1I: 105).
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A pesar de esta decisién, no parece que el padre Baltasar Pinas llevase a
Espana esos breves catecismos del padre Barzana, que nunca llegaron a
imprimirse.

En junio de 1579, abandonaba el Pert el visitador padre Juan de la
Plaza con destino a la Nueva Espafa, donde debia llevar a cabo igual
labor. Sin duda, estaba al tanto de los requerimientos de sus hermanos
de orden vy, durante su estancia en ciudad de México, convencié al
impresor Antonio Ricardo de mudarse a Lima. En 1581, Ricardo lleg6
a la capital, pero la prohibicién de la impresién de libros todavia no se
habia levantado. Dos cosas cambiaron este estado de cosas: las acciones
del padre Andrés Lépez en Madrid y la peticién hecha por los miembros
del Tercer Concilio de Lima (Vargas Ugarte 1953: xvi).

El Tercer Concilio se celebré entre 1582 y 1583. Ademds de ratificar los
acuerdos alcanzados por la anterior asamblea con respecto al sacerdocio,
la administracién de los sacramentos y el adoctrinamiento de la poblacién
en general, ordené también la preparacién de los textos catequéticos.
Con el fin de tener estos textos publicados, los jesuitas, que habian sido
particularmente activos en el concilio —en particular promoviendo la
instruccién doctrinal de acuerdo con Trento—, enviaron al padre Andrés
Lépez a Espana con el fin de obtener del Consejo de Indias licencia para
imprimir en la capital del Virreinato peruano. En la peninsula, Lépez
obtuvo un real decreto, fechado el 7 de agosto de 1584, que autorizé al
virrey del Perti conde del Villar a conceder la licencia solicitada (Vargas
Ugarte 1953: xiv).

Mientras tanto, el Cabildo de Lima, la Universidad de San Marcos y
el Tercer Concilio Provincial escribieron al rey solicitando permiso para
que Antonio Ricardo pudiera operar su prensa. El cabildo decia que la
imprenta era necesaria en la capital «por haber universidad, personas que
se daban a las letras, e inclinarse ya los naturales a vida publica» y porque
ennoblecia a los reinos. Los doctores del claustro reclamaban, a su vez,
que se pudiera imprimir libros para los principiantes, cartillas para los
nifos y otros textos para los actos y conclusiones que de ordinario se
celebraban en las aulas universitarias (Medina 1966 [1904], I: xxvii).
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Al término del concilio, sus miembros volvieron a escribir al rey para
informar de la preparacién de un «catecismo y la doctrina cristiana» para
la evangelizacién de los indios y de que la Real Audiencia de Lima (el mds
alto tribunal de justicia en el Virreinato) habia sido requerida a conceder
una licencia para la publicacién de estos libros. Ademds, la audiencia
elaboré una provisién el 13 de febrero de 1584, a fin de permitir a Ricardo
imprimir el catecismo y el manual de confesién en el Colegio de San
Pablo. Para asegurar la fidelidad de los textos, el tribunal dictaminé que
el proceso de produccién debia estar supervisado por los padres Juan de
Atienza, rector de ese colegio, José de Acosta (ambos habian participado
en la traduccién de los textos del espanol a los idiomas de los indios) y un
secretario de la audiencia. El secretario debia dar testimonio del nimero
de ejemplares impresos de cada libro y velar por que ningtin otro texto
saliese de la prensa que no fuesen el catecismo y el manual de confesién
(Vargas Ugarte 1953: xv-xvi). Esta disposicién refleja claramente la
politica de la Corona de mantener un control sobre la reproduccién
mecénica de textos.

En una carta, firmada en Lima el 10 de abril 1584, José de Acosta
informd acerca de la impresién de los textos conciliares al general Claudio
Acquaviva:

Yo me he ocupado estos afios pasados principalmente en el Concilio
provincial que aqui se celebrd, en el qual se ofrecieron muchas
dificultades y trabajos, y al fin fue el Sefior servido saliesse no
pequefio fruto dél, porque aunque no fuese sino la doctrina christiana
y catecismo que por medio de la Companfa se compuso y traduxo
en las lenguas destas Indias y agora se estampa en nuestra casa, ha
sido de gran provecho. Lo que se imprime es un catecismo pequeno
y otro mds largo y confessionario y exhortacién para ayudar a morir
y sermones, todo en tres lenguas, y muy acomodado al ingenio de
los indios. Esta impresion se nos cometié por Audiencia que aqui
gobierna y assi se trabaja en ella con esperanca que serd de mucho
fruto para los indios y para los sacerdotes que les doctrinan (Egana

1954-1986, I1I: 401).
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En efecto, tres textos fueron publicados entre 1584 y 1585 en la
imprenta de Ricardo: Doctrina christiana y catecismo para instruccion de los
indios, Confesionario para los curas de indios y tercero catecismo y Exposicion
de la doctrina cristiana por sermones. Su impresion refleja el interés de la
Iglesia por alentar la evangelizacion de la sociedad colonial, en particular de
los indios, y, al mismo tiempo, por proporcionar a los sacerdotes un corpus
uniforme de textos con el cual ensefiar la doctrina. Los catecismos impresos
en México y Espana, que se consideraban inapropiados para los Andes, ya
no estaban en uso. También los catecismos manuscritos anteriores fueron
abandonados debido a que constituian una amenaza a la evangelizacién
por los errores de transcripcién que contenfan (Estenssoro 2003:
118-119). La publicacién de los tres textos doctrinales también cumplié
una meta largamente buscada de los jesuitas, para quienes la prensa fue un
instrumento fundamental en la catequesis de la sociedad colonial.

IMPRENTA Y EVANGELIZACION

El esfuerzo de publicacién proseguird una vez concluido el concilio.
En 1586, Ricardo imprimird por su cuenta un vocabulario y una
gramdtica —anota Juan Carlos Estenssoro—sin nombre de autor. Se trata
probablemente de una elaboracién colectiva de los traductores del concilio
o por lo menos de una sintesis de los acuerdos y criterios establecidos
por aquellos. Incluyen la misma provisién real que la Doctrina christiana,
el Confesionario y el Tercero catecismo entre sus preliminares, asi como,
en ciertos ejemplares, la certificacién de Juan de Atienza (con Acosta,
tGnicos autorizados para legalizar con sus firmas los textos producidos por
el concilio), que ratifican su cardcter de publicacién oficial (Estenssoro

2003: 260-261)32,

32 La cuestién de la autorfa de ambos textos ha sido materia de debate. La investigacién
reciente se inclina por proponer como autores posibles a los jesuitas Blas Valera y
Alonso Barzana. Pero mientras no contemos con alguna evidencia documental, nos
mantendremos en el campo de la especulacion. Véase Cerrén-Palomino (2014: 12-13).

123



LA IMPRENTA, LA EVANGELIZACION Y LA COMPAR{A DE JESUS (1584-1620)

\ DOCTRINA
C BRI STIANS

Y CATECISMO PARA INSTRVC-
cion de los Indios, y delas de mas perfo-
na3,qu; rhudu‘umrznldnmmlul'n a Fi.

. CON VN CONFESSIONARIO, Y OTKAS COSAS
mecelfarias para los que dofirinan, que i con
theiemen la pagina Bguiente:
murrgsra POR AVCTORIDAD DEL CONCILIO

debra en (.md.u.m'v Laiis deists,

T
5 d'qh&_;n _Qiutbuu,; d_;mu.

s

BD\"LCE TVVMROSTRO

a5

OMINE NOSTRA SALVS
ZININONIHOLOFI NISVEIE

| Z1vis<000ALITUNRY

Imprello con licencia dela Real Audienciazen ta
Cindad delo Reyes, poe wlnrenis M-p—m
!—prjn wweflas Repmos dol Virw,
eAND DA DD, EXX XTI LANOS,
Eba-1afladown Real poricadaplicgs,en papl.
Comasr s amick ow ainole
e 0

La Doctrina christiana ostenta una anotacién de Joseph de Acosta que da cuenta de
haber cotejado el original manuscrito con la versién impresa (cortesia de la John Carter
Brown Library, Universidad de Brown).

También en los afios finales del siglo XVI e iniciales del XVII, varios
textos adicionales fueron compuestos por clérigos para la evangelizacién
de las poblaciones indigenas. El fraile franciscano Jerénimo de Oré
publicé su Simbolo catélico indiano (1598); el fraile agustino Juan
Martinez, el Vocabulario en lengua general del Peri (1604); y el clérigo
Alonso de Huerta, el Arte de la lengua quechua (1616). Pero los jesuitas
fueron los autores mds prolificos: Luis de Valdivia escribié la Doctrina
cristiana y catecismo en la lengua allentiac (1607) y el Arte y gramdtica
de toda la lengua que corre en el reyno de Chile (1607); Diego Gonzélez
Holguin publicé la Gramadtica y arte general (1607) y el Vocabulario de
la lengua general (1608); Luis Bertonio dio a conocer el Arte de la lengua
aymara (1612), el Vocabulario de la lengua aymara (1612), el Confesionario
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muy copioso en dos lenguas aymara y espasiola (1612) y el Libro de la vida
y milagros de Nuestro Seiior lesu Christo en dos lenguas, aymara, y romance
(1612); mientras que Diego de Torres Rubio publicé el Arte y vocabulario
en la lengua general del Perii (1614), el Arte de la lengua aymara (1616) y
el Arte de la lengua quechua (1620).

Los libros mencionados anteriormente son en su mayoria gramdticas
quechuas y aymaras, las dos principales lenguas indigenas que se hablaban
en el Virreinato del Pert. Su publicacién muestra el gran interés que la
Iglesia tenfa a finales del siglo XV1y principios del XVII de asegurarse que
los sacerdotes encargados de las parroquias indigenas fueran competentes
en el uso de los idiomas de sus feligreses. El Concilio Provincial de Lima
de 1567 decreté que los sacerdotes tenian que aprender las lenguas
nativas con cuidado y que quienes no lo hicieran perderian un tercio de
su sueldo el primer afo; las sanciones eran mayores en el segundo y tercer
anos. Los pdrrocos también fueron encargados de ensenar a los indios
adultos el Padrenuestro, el Ave Maria, el Credo y los mandamientos,
en espafiol y en las lenguas nativas. Especial atencién se debia dar a la
administracién del sacramento de la confesién. Si un sacerdote no tenia
un buen dominio de los idiomas nativos, otro debia ayudarlo y recibiria
un salario proveniente de los ingresos del primero (Bartra 1982: 156). El
Tercer Concilio Provincial confirmé estos decretos.

A fin de vigilar el cumplimiento de los decretos del concilio, la Iglesia
colonial instituyé la inspeccién eclesidstica (o visita), uno de los pilares
de la organizacién de la Iglesia tridentina. Las disposiciones dictadas
por el Concilio de Trento y las asambleas eclesidsticas celebradas en la
América colonial subrayan la importancia de las visitas para el programa
de evangelizacion. Trento establecié la aplicacién de las inspecciones con
el fin de recabar informacién sobre la conducta del clero, la moral y las
costumbres de los laicos y las propiedades de la Iglesia (Po-Chia Hsia
1998: 108). En 1567, el Concilio de Lima adopté las disposiciones de
Trento y dio instrucciones a los obispos para inspeccionar sus didcesis en
persona o por medio de un representante, empezando por los cabildos
catedralicios. Especial atencién debia ser dada a diversos aspectos
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del ministerio del sacerdote, como la predicacién y la ensefianza de la
doctrina, la administracién de los sacramentos, la conservacién de los
ornamentos litdrgicos, el cumplimiento de las érdenes episcopales y la
prohibicién de los juegos y «cosas indecentes» durante el tiempo libre
(Bartra 1982: 153).

El Tercer Concilio Provincial afirmé que la visita servia para «mantener
el buen orden y la disciplina en la iglesia» y describié los deberes y
responsabilidades del visitador (Bartra 1982: 109). Las diversas didcesis
del Virreinato adoptaron gradualmente las disposiciones establecidas por
Lima. Las constituciones sinodales emitidas en 1592 por el obispo del
Cuzco, Gregorio Montalvo, establecieron que los sacerdotes tenian que
saber quechua y aymara y predicar a sus feligreses los domingos y festivos
utilizando el lenguaje que prevalecia en su parroquia. Del mismo modo,
se habia de explicar la doctrina cristiana en el idioma nativo (Contreras y
Valverde 1982: 106).

A principios del siglo XVII, la administracién de la Iglesia en Lima,
conducida por el arzobispo Bartolomé Lobo Guerrero, dio un nuevo
y mayor peso a las funciones de supervision de la jerarquia eclesidstica.
Las constituciones emitidas por Lobo Guerrero, que fueron publicadas en
1613, dedicaron mucho espacio a la posicién del visitador y a las normas
que rigen las visitas y fueron las primeras en incluir directrices especificas
sobre la extirpacién de la idolatria (Lobo Guerrero y Arias de Ugarte 1987).

Los registros eclesidsticos de estas visitas de inspeccién muestran el
cuidado con el que los visitantes examinaron el nivel de competencia de
los pérrocos en las lenguas nativas. Aqui unos ejemplos. El 5 de agosto
de 1573, el arzobispo de Lima, Toribio Alfonso de Mogrovejo, realiz6
una visita a la parroquia de Chaucaydn y describié al pdrroco, Gregorio
de Villamar, como alguien que «conoce bien la lengua de los indios».
Algunos dias después, Mogrovejo se encontraba en la parroquia de San
Juan de Pararin, donde el sacerdote Pedro Lépez, sin embargo, demostrd
saber «muy poco de la lengua» (Benito 2006: 10-11). La necesidad de
estudiar las lenguas nativas con el fin de comunicarse con los feligreses
explica por qué los inventarios que listan las posesiones del clero a cargo
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de las parroquias rurales incluyen gramdticas y diccionarios en estos
idiomas. Pero también tales inventarios muestran cudn extendida estuvo
la posesién de los textos publicados por el Tercer Concilio Limense. Los
visitadores pudieron constatar a lo largo del siglo XVII que los curas
doctrineros, aun los que habitaban en las mds apartadas regiones, los
posefan (Guibovich Pérez 2010).

LA IMPRENTA DE JUL1

Publicar libros para los propdsitos de la evangelizacién fue solo un
primer paso. La traduccién correcta a las lenguas nativas era también de
importanciaa fin de evitar errores doctrinales. Los jesuitas entendieron esto
cuando establecieron una imprenta en Juli, un pueblo de la altiplanicie,
a orillas del lago Titicaca, a cerca de 3.870 metros sobre el nivel del mar.
Juli era uno de los varios poblados (o cabeceras) donde buena parte de
la poblacién Lupaqa fue concentrada por orden del virrey Francisco de
Toledo. La economia del pueblo, como la de sus similares vecinos, se
basaba en el cultivo de tubérculos y cereales y en la reproduccién y cria
de auquénidos para la alimentacidn, la obtencién de lana y el transporte
de productos.

A mediados del siglo XVI, la evangelizacién de los Lupaga habia
sido confiada a la orden de los dominicos, pero las parroquias fueron
entregadas al clero secular en 1573, cuando se produjo la expulsién
de los frailes de la region del lago Titicaca. Fue el virrey Toledo quien
decidié transferir las doctrinas (o parroquias indigenas) de Juli a los
jesuitas, pues crefa que la orden debia tener un papel mds destacado en el
adoctrinamiento de los indios. Sin embargo, los jesuitas eran renuentes
a hacerlo, en primer lugar, porque los parrocos eran, por definicién,
asalariados, cuando la regla jesuitica prohibia a sus miembros recibir
una remuneracién a cambio del trabajo apostélico. En segundo lugar, la
vida solitaria de la mayorfa de los sacerdotes rurales era considerada una
amenaza a la moral y la virtud cristianas. Sin embargo, a pesar de estas
reservas, la Segunda Congregacién Provincial de los Jesuitas, celebrada
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en Cuzco en 1576, aceptd las doctrinas de Juli por un tiempo limitado,
con cardcter experimental. La idea era ver si el trabajo pastoral realizado
en este pueblo podria ser replicado entre los indios en otras partes del
Virreinato (Meiklejohn 1988: 202-203).

Las parroquias de Juli y Santiago del Cercado de Lima fueron las
tUnicas atendidas por los jesuitas en el Virreinato del Pert durante un
tiempo prolongado. La orden también se hizo cargo de las parroquias de
Huarochiri poco después de su llegada al Perti, en 1568, pero solo por
dos afios; y desde 1631 hasta 1650, administré la parroquia de Chavin de
Pariaca (Meiklejohn 1988: 202-203).

Los jesuitas comenzaron su trabajo pastoral en Juli un domingo de
noviembre de 1576: celebraron la Santa Misa en las iglesias en la mafiana,
almorzaron al mediodia con los jefes indios (o curacas) y distribuyeron
limosnas. Esa noche, los sacerdotes reunieron a sus feligreses y los llevaron
en procesién a la plaza central, mientras se recitaba la doctrina. Alli los
indios escucharon un sermén en aymara y fueron instruidos en la doctrina
a través de un didlogo realizado por dos miembros de la Compania de
Jests (Meiklejohn 1988: 203).

Ademds de la distribucién de las limosnas, los religiosos fundaron un
hospital y una escuela de idiomas. El hospital debia servir a la poblacién
local y a los viajeros. Tenfa dos salas, una para hombres y otra para
mujeres; y un pabellén mds pequeno estaba reservado para los jefes indios,
espafioles y dignatarios. Los jesuitas mismos actuaron al principio como
médicos, estando los gastos cubiertos por la Corona. La atencién médica,
los medicamentos y la comida eran gratuitos en el hospital (Meiklejohn
1988: 205).

La escuela de lenguas fue establecida por los jesuitas para los futuros
miembros de la orden. La idea original era tener una institucién para la
ensefianza de aymara, quechua y puquina, pero estos dos tltimos idiomas
se eliminaron del plan de estudios. En 1586, el provincial Juan de
Atienza dio instrucciones a los jesuitas en Juli para abrir esa institucién.
Los estudiantes tenfan cierta libertad para elegir a su maestro entre la
comunidad jesuita de habla aymara y pasaban al menos dos horas al dia
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estudiando vocabulario, gramdtica, traduccién y composicién, y se les
aconsejé hablar aymara con frecuencia a fin de estar a la brevedad en
capacidad de predicar un sermén a la comunidad jesuita, ayudar en la
ensefianza de la doctrina cristiana y, finalmente, predicar y oir confesiones
en dicha lengua (Meiklejohn 1988: 205-206). Este fue el contexto en el
que los jesuitas establecieron temporalmente un taller de impresién con
el fin de publicar los trabajos del padre Ludovico Bertonio.

Los jesuitas en Juli habian comenzado la preparacién de textos en
aymara para el adoctrinamiento religioso de la poblacién indigena antes
de la llegada de Bertonio a esa poblacién. El 12 de marzo de 1595, el
padre Juan Sebastidn, provincial del Pert y ex rector de Juli, informé
al general Claudio Acquaviva que los padres en el pueblo habian
iniciado la preparacién de «un libro de sermones y otro de los ejemplos
en el idioma Aymara», y que también habfan terminado de escribir un
«vocabulario». Sebastidn crefa que teniéndolos impresos resultarian mds
utiles, pero también advirtié a su superior en Roma que nadie en esa
ciudad estaba calificado para censurar y aprobar el texto. Sin embargo,
solicité permiso de Acquaviva para imprimirlo en el Pert y concluyé
sefalando que a «muchos padres antiguos y a mi nos ha parecido que
no tendria inconveniente esta impresién» (Egana 1954-1986, V: 709).
Al ano siguiente, en 1596, Bertonio escribié una carta al padre general
solicitando permiso para publicar sus obras. Este tltimo le respondié que
habia informado al padre provincial Juan Sebastidn que le parecia bien «se
estampase lo que V. R. ha escrito en lengua de la tierra para ayuda de los
naturales della» (Egafia 1954-86, VI: 158-159). El apoyo de Acquaviva
era claro, y él instruyé a Sebastidn en 1596 para que como provincial
ayudase en la publicacién del trabajo de Bertonio: «La licencia que V.
R. pide para que el Padre Ludovico Bertonio estampe esas cosillas que
ha hecho en la lengua de los indios, V. R. la dé no solo para eso, sino
para otra qualquiera cosa que sea de esa suerte en utilidad de los indios y
entre lengua dellos» (Egana 1954-1986, VI: 171). En 1601, Acquaviva
también escribi6 a Bertonio y senalé que su gramdtica debia ser publicada
en el Pert: «Del Arte de V. R. yo pensé ya alld le havrdn impreso; haga
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diligencia que no faltard alld recaudo y comodidad para imprimirla, que
acd [en Roma] no veo cémo se pueda imprimir ni para qué fin, porque
estamparla acd y embiarla alld serfa una gran costa y manufactura» (Egana
1954-1986, VII: 545).

El retraso en la publicacién puede haberse debido a la situacién de la
industria de la impresién en el Pert. En el siglo XVI tardio, la prensa de
Antonio Ricardo era la tnica en el Virreinato, y operaba en Lima, muy
lejos de las tierras altas donde se localizaba Juli. Aunque Ricardo tenia
experiencia en la publicacién de textos en aymara, los jesuitas pudieron
haber preferido una mejor edicién que la que el italiano podria lograr,
es decir, una con cuidada tipografia y buen papel. Esto explicaria por
qué, al final, los jesuitas decidieron enviar la gramdtica a Europa para la
impresion. Después de que Bertonio escribié a Acquaviva, el manuscrito
de la gramdtica fue llevado a Roma por el padre Diego de Torres Bollo,
su antiguo superior en Juli y procurador de la provincia peruana. Torres
Bollo también llevé consigo otros manuscritos en quechua y aymara
escritos por el lingiiista jesuita Diego de Torres Rubio (Albé y Layo 1984:
233). En 1603, el Arte breve’® y el Arte y gramdtica muy copiosa®* de
Bertonio, ambos en el idioma aymara, se publicaron en Roma. También
se reeditaron dos textos pastorales elaborados por el Tercer Concilio
Provincial de Lima: el Catecismo® y el Confesionario®®, que aparecieron
en Roma y Sevilla, respectivamente.

Para insatisfaccion de Bertonio, las ediciones de Roma contenian
muchas erratas. Al final resulté que, a pesar de que Torres Bollo habia
vivido muchos afios en Juli, no estaba muy bien calificado para supervisar
la impresién (Albé y Layo 1984: 234). Por lo tanto, para tener un mejor

33 Arte breve de la lengua aymara para introduccion del arte grande de la misma lengua
(editado en Roma por Luis Zanetti, en 1603).

34 Arre y gramdtica muy copiosa de la lengua aymara. Con muchos y varios modos de hablar
para su mayor declaracion (editado en Roma por Luis Zanetti, en 1603).

35 Catecismo en la lengua espaiiola y quichua del Peri, ordenado por autoridad del Concilio
Provincial de Lima (editado en Roma por Luis Zanetti, en 1603).

36 Confesionario para los curas de indios con la introduccion contra sus ritos y exhortacion
para ayudar a bien morir (editado en Sevilla por Clemente Hidalgo, en 1603).
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control sobre el proceso de edicidn, los jesuitas de Juli —Bertonio incluido—
contrataron a los trabajadores de la prensa de Francisco del Canto. Asi
fue que se lograron el Arte de la lengua aymara con una silva de phrases de
la misma lengua, el Vocabulario de la lengua aymara, el Confesionario muy
copioso en dos lenguas, aymara y espariola 'y el Libro de la vida y milagros de
Nuestro Serior lesu Christo en dos lenguas, aymara, y romance”’.
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El Libro de la vida y milagros de Nuestro Sefior, de Ludovico Bertonio fue una de las
obras impresas por los jesuitas en Juli (cortesfa de la John Carter Brown Library,
Universidad de Brown).

El hecho de que estas cuatro obras aparecieran como impresas en
Juli en un solo afio, 1612, suscité dudas acerca de ello entre los eruditos
desde fines del siglo XIX. El primero en romper lanzas al respecto fue el
historiador limefio Enrique Torres Saldamando. En su obra Los antiguos
Jesuitas del Peril, aparecida en 1882, sostuvo que el hecho de que las obras

37 Para una descripcién de estos impresos, véase Vargas Ugarte (1953: 56-61).
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de Bertonio tengan a Juli como lugar de impresién y como impresor a
Francisco del Canto hacia suponer que la prensa en que se hicieron no
fue de los jesuitas, sino la del conocido impresor que trasladé la que tenia
en Lima al poblado altipldnico, porque la avanzada edad de Bertonio
no le permitia trasladarse a la capital para corregir sus pruebas (Torres
Saldamando 1882: 74). Si bien, prosigue el mismo autor, Bertonio tenia
sesenta afios cuando se hizo la impresién de sus obras, sin embargo, no
consta que tuviera impedimento alguno para viajar a Lima, en donde
fallecié trece anos después. Pero aun suponiendo que a Bertonio, por
su edad o por otra cualquier circunstancia, no le hubiera sido posible
trasladarse a Lima, no habria existido impedimento para que en el
Colegio de San Pablo se hubiesen hecho las correcciones, ya que habia
jesuitas capacitados para ello, como Francisco de Contreras y Diego de
Torres Rubio. Torres Saldamando escribié que en el caso de que ninguna
de las situaciones anteriores hubiera sido posible, quedaba la de hacer
venir a Lima a un jesuita entendido en la lengua antes que mandar a Juli
imprenta e impresores, lo cual habria demandado un gran gasto. Mds
aun, el traslado de la imprenta solo era posible con licencia del Consejo
de Indias (1882: 75).

El mismo Torres Saldamando se mostr6 enfético en negar el trabajo
de Del Canto en Juli: «Pero no solamente no llevé Canto su imprenta a
Juli, sino que ni aun estuvo alli», escribié (1882: 75). Ademds, en un afio
habria sido imposible trasladar la imprenta, imprimir las mas de dos mil
pdginas que tienen las obras de Bertonio y restituir la imprenta a Lima.
De acuerdo con el mismo autor, en la impresion del Arte y el Vocabulario
se empleé mds de un ano y en abono de ello expuso varios datos. El 30
de agosto de 1610 examiné el Arte el padre Francisco de Contreras, en
Lima, por orden del virrey marqués de Montesclaros, quien fundado en
ese parecer concedid la licencia el 24 de setiembre. Y afade que consta
también por los preliminares que en 1612 se presentaron al virrey los
pliegos impresos para que, después de confrontados con el original, se
tasaran para la venta, cuya confrontacién hizo el padre Torres Rubio el 21
de agosto de ese afno. Y no solo por esto se prueba que de 1610 a 1612 se
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imprimié el Vocabulario, sino también porque hasta el 28 de enero de este
tltimo ano no se concedid por el representante del virrey autorizacién

para la impresién de la Vida de Christo.

Torres Saldamando, por otra parte, reprodujo unas instrucciones
dirigidas a Del Canto acerca del orden en que debian ir los preliminares

en el Vocabulario asi como sobre la tipografia a ser usada:

Aqui la opinién del P. Contreras, y en seguida, tras de esta, puede
ponerse la licencia y privilegios de S. E., en suma no mds como es
costumbre, y después la dedicatoria en latin para el Sefior Obispo
de La Paz, cuyo titulo comienza Illme. at Reverdine D. Dominico
Valderrama Centeno &., todo lo cual tomar4 un pliego; la dedicatoria
de letra grande y también la suma del privilegio y licencia del P.
Provincial, las aprobaciones unas de letras cursiva y otras de letras
comun; y sirvase el Sr. Francisco del Canto de hacer que todo este
pliego vaya muy bien impreso de buena tinta y sin borrones, para
que sea conforme a la letra del mismo libro que por ser nuevamente
fundida salié buena la obra que con ella se hizo, y aunque los cuerpos
del vocabulario no son sino 812 sirvase sacar 825 para enviar a
algunas partes (Torres Saldamando 1882: 77).

Y concluyen las instrucciones:

En la primera plana péngase el titulo como estd y un JHS de las
mejores estampas que hubiere y al remate de ella podrd decir asi:
Impresso en la casa de la Compania de Jests de Juli pueblo de la
provincia de Chucuyto en la Imprenta de Francisco del Canto. Afo.

M.D.C.XII (Torres Saldamando 1882: 77).

Si Del Canto hubiera estado a cargo de la impresién en Juli —sostiene
Torres Saldamando— no habria sido necesario advertirle que el pliego que
faltaba se hiciera en «letra nuevamente fundida», ni pedirle aumentar el
tiraje de la obra. Ademds, prosigue el mismo autor, a Del Canto se le
autorizd para que pusiera que la edicién se habia hecho en su imprenta
y él se limité a indicar al calce de la cardtula «Impreso en la casa de la
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Compania de Jests en la provincia de Chucuyto. Por Francisco del
Canto», lo cual no habria hecho si la imprenta hubiera sido suya (Torres
Saldamando 1882: 78).

Nuestro autor concluye diciendo que Francisco del Canto presté su
nombre para aparecer como impresor, ya que, aunque los jesuitas podian
tener imprentas, no podfan actuar como impresores. Por el tenor de la
licencia para imprimir el Vocabulario, consta que habia imprenta en Juli.
Es evidente, nos dice, que el no indicarse en la licencia concedida para la
impresién del Vocabulario de Bertonio el lugar donde debia hacerse fue
porque los jesuitas habian ya establecido su imprenta (Torres Saldamando
1882: 78).

Por su parte, José Toribio Medina, el famoso bibliégrafo chileno, se
hizo eco de las observaciones de Torres Saldamando, ya que las reproduce
textualmente (1966 [1904]: xxxiv-xxxviii). A Medina, de igual manera, le
extrafiaba que cuatro obras aparecieran en un mismo ano publicadas por
un impresor que aparecia a la vez trabajando en Lima. Otra circunstancia
curiosa que llam¢ la atencién del erudito chileno fue que después de 1612
no se ve salir ninguna publicacién datada por Del Canto en Juli. Al igual
que Torres Saldamando, Medina niega la presencia de Del Canto en Juli,
pero escribe que «resta por averiguar si la imprenta que funcionaba alli
en la residencia de la Compania era o no de su propiedad» (1966 [1904]:
xxxviii). Otro punto digno de ser investigado, segin el mismo autor, era
quién fue el cajista y prensista que tuvo a su cargo el material tipogréfico
de Del Canto. Posiblemente se habria tratado de algtin empleado de aquel
o de algin hermano jesuita adiestrado especialmente en Lima (Medina
1966 [1904]: xxxix).

Una posicién extrema en este erudito debate acerca de la publicacién
de las obras de Bertonio fue la de Carlos Romero, quien negd la presencia
de Del Canto en Juli y la existencia de una imprenta alli. Al respecto
escribid, en primer lugar:

Documentos irrefutables que he tenido la suerte de hallar y que han
de ver la luz en Historia de la imprenta en Lima, de donde tomo
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estos apuntes y a la que llevo dedicadas varias decenas de afios, si
alguna vez se publica, dejan establecidas con claridad meridiana todas
estas verdades y desvanecen definitivamente y sin lugar a duda la
supercheria de la imprenta en Juli (Romero 1926: 229)38.

Vargas Ugarte le respondié a Romero, y uno a uno replicé sus
argumentos. En primer lugar, si a Romero le parecia casi imposible que
a Juli se hubiese podido llevar todo el material para la impresién de los
cuatro libros, ademds del papel necesario para la impresidn, el historiador
jesuita mantuvo que ese argumento era insostenible, porque objetos de
mayor peso y valor no solo fueron transportados a Juli sino a otros lugares
miés apartados, y todo ello era llevado a lomo de mula. Los jesuitas,
record$ Vargas Ugarte, tuvieron imprentas en Cérdoba del Tucumén y
en Paraguay y buena parte del material fue conducido de modo semejante
(Vargas Ugarte 1953: xxviii).

En segundo lugar, Romero llam¢ la atencién acerca de las diferencias de
fechas de las licencias y aprobaciones que figuraban en la Vida de Christo,
algunas de las cuales eran posteriores a 1612, que es el de la impresién
segtin el pie de imprenta. Esto lo explica por el hecho de haberse remitido
los originales desde muy lejos y ocurrir otro tanto con las pruebas que se
enviaban para su correccién. A esto agregd que, al ser demandado Del
Canto por su acreedores, en el inventario de los bienes confiscados se
encontraron «seis resmas de papel impresas de una obra que los Padres de la
Compania mandaron hacer». Romero concluyé que esta obra no era otra
sino alguna de las de Bertonio (Vargas Ugarte 1953: xxix).

Primero Torres Saldamando y luego Medina advirtieron que el primer
pliego de las obras del jesuita italiano se imprimi6 en Lima. En ese pliego
figuran, segin Vargas Ugarte, ademds de la portada, los preliminares
(aprobaciones y licencias). Las fechas extremas son: la aprobacién del P.
Francisco de Contreras, suscrita en Lima el 30 de agosto de 1610, que
figura en el Arte, y el testimonio del doctor Diego Ramirez de haber

38 El resaltado es mio.
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confrontado el original manuscrito con la versién impresa del Libro de
la vida y milagros de Nuestro Senor Iesu Christo, fechada en Lima el 10 de
junio de 1613. Vargas Ugarte coincidié con Medina en que en junio de
este Gltimo afio ya estaban impresos los cuatro libros, «lo cual no podia ser
obstdculo para que en la portada se fijara el ano 1612 como el ano de la
impresién, pues siempre hubo de mediar algtin tiempo entre la remisién
de los pliegos impresos desde Juli a Lima, donde se hizo el cotejo con los
originales, se senalaron las erratas y se dio la tltima aprobacién» (1953:
xxix). También en respuesta a Romero, y de paso a Torres Saldamando,
Vargas sostuvo que el hecho de que una de las aprobaciones esté fechada
en 1610 no es extrano, porque en numerosas obras y no tan solo en las
de Bertonio, las aprobaciones y licencias llevaban fechas muy anteriores
a la fecha de impresion.

A fin de refutar a Romero, Vargas Ugarte cit6 diversos testimonios
documentales que prueban la existencia de una imprenta en Juli. Asi,
reprodujo el testimonio de Pedro de las Cuentas, provisor y vicario
general del obispado de La Paz, fechado el 4 de mayo de 1612, por el
cual concedié licencia «para que en el pueblo de Juli se pueda imprimir
un libro intitulado Vida de Christo en lengua aymara y romance» (1953:
xxx). Otra evidencia provino de la Carta annua de 1613. En ella, el

provincial, Juan Bautista de la Parra, le expresé al general de la Compafifa:

Hise hecho una obra de mucha utilidad para mejor ensefianza de los
indios con imprimir cuatro libros, uno del Bocabulario muy copioso
desta lengua aymara; otro una Vita Christi, en la mesma lengua; otro
un Arte que aunque se ha impreso otra vez, ha parescido conveniente
se imprima de nuevo por la falta que ai del y la demanda para
aprender esta lengua; otro de la administracién de los sacramentos,
Confessionario y devociones y exemplos muy a propdsito para que los
curas con poca lengua que tengan puedan descargar sus conciencias y

doctrinar a sus indios (Vargas Ugarte 1953: xxxi).

Y prosigue De la Parra:
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Ha costado toda esta obra once mil pesos y se han dado por bien
empleados, por el mucho fructo que dél se espera y aun ahora se ha
cogido, pues por aver visto el modo y buen exemplo que los desta
casa [Juli] les han dado se han determinado de ser de la Compaiifa,
los impressores que han estado en este puesto ocupados en la obra y
assi han hecho sus Ejercicios para arraigarse mds en su vocacién que
a lo que se puede entender es de Nuestro Sefior. El trabajo de esta
impresién ha tomado el P. Luis Bertonio que aunque la enfermedad de
la gota le ha apretado y aprieta ha contrastado todas las dificultades por
acudir a esta obra tan de Nuestro Sefior, como lo ha hecho, trabajando
incansablemente casi diez afios en ella (Vargas Ugarte 1953: xxxi)>’.

Para mayor abundamiento, unos afios después llegd a Juli el padre
Nicolds Mastrilli Durdn, en su condicién de provincial y antes morador
de esa casa. En el memorial de su visita refiere que los libros de Bertonio
son entregados a los sacerdotes que acuden a Juli para aprender el aymara
con la finalidad de dedicarse a la evangelizacién de los indios collas: «se les
da libros, como son Artes, Vocabularios, Confesionarios y Sermonarios
que la Compania con gran costa imprimi6 en el mismo pueblo» (Vargas
Ugarte 1953: xxxii).

Las evidencias documentales presentadas por Vargas Ugarte sin duda
son concluyentes para sostener que la impresién de las obras de Bertonio
se llevé a cabo en Juli, como también para saber que Del Canto nunca
estuvo alli. También estd fuera de duda que las obras se imprimieron
entre 1612 y 1613. Sin embargo, solo un andlisis codicoldgico de ellas
permitird entender el proceso de fabricacién de las mismas, asi como
aclarar por qué la Vida de Christo lleva como fecha de impresion 1612.

La controversia que involucré a Torres Saldamando, Medina, Romero
y Vargas Ugarte, como toda buena controversia erudita, sirvié para
avanzar en el conocimiento de la historia de la imprenta colonial, ya
que como se ha visto varios de ellos aportaron pruebas documentales,
aunque algunas de sus opiniones fueron bastante especulativas. Pero sin

39 La misma carta aparece reproducida en Duviols (1985).
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duda una dimensién ausente en el debate fue la histérica, en particular
cémo explicar el inusual hecho de que los jesuitas lograran establecer una
imprenta en Juli. No le faltaba razén a Torres Saldamando al llamar la
atencién de que este dltimo hecho habria requerido licencia del Consejo
de Indias. En verdad, nadie ha investigado el tema. En cualquier caso, el
funcionamiento de una prensa en el Altiplano muestra a todas luces el
poder e influencia de los que gozaban los jesuitas a inicios del siglo XVII.

Cuatro textos de Bertonio se publicaron en Juli en dos afos: 1612 y
1613. El Arte es una edicién abreviada de la gramdtica impresa en Roma
y la Silva, una antologia de frases organizadas alrededor de un glosario
de trescientas palabras, mientras que el Vocabulario es una compilacién
léxica y el Libro de la vida y milagros de Nuestro Sesior Iesu Christo, una
traduccién libre de la obra de Alfonso de Villegas, texto devocional
que también podria ser utilizado para aprender el idioma aymara. El
Confesionario fue diseado para ser utilizado en las misiones e incluyé
material diddctico sobre los sacramentos, los misterios del rosario, un
catecismo para los nedfitos, una guia para utilizar en la confesién de las
personas y numerosos «ejemplos» sobre varios temas devocionales (Albé
v Layo 1984: 235-239).

Bertonio crefa que los cuatro textos se complementaban entre si, y asi

lo sefialé en el prélogo de su Confesionario:

He sacado a la luz este presente afno quatro libros en lengua
aymara cuya conexion y utilidad se podrd entender por estas breves
razones que aqui diré. Quando alguno quiere labrar un edificio de
importancia primero junta los materiales necessarios para la obra;
después va levantando y travando las paredes donde se encierran las
moradas y aposentos que se requieren. Y para que después de acabado
se logre bien el edificio y no sea ocioso y baldio llama a la gente de
su casa para que viva en él, gozando del fruto de su travajo (Alb¢S y

Layo 1984: 234).

AlbS y Layo explican que Bertonio recoge los «materiales» léxicos
en su Vocabulario, los explica en el Arte y los «ensambla» en unidades
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semdnticas en la Silva; la Vida de Christo y el Confesionario eran una
aplicacién préctica de las publicaciones mencionadas anteriormente
(1984: 234).

La imprenta fue una herramienta crucial para la evangelizacién del
Perd. La jerarquia eclesidstica y el clero, los jesuitas en particular, eran
plenamente conscientes del enorme potencial que la imprenta tenia
como medio de difusién de la doctrina cristiana. Por lo tanto, apoyaron
el establecimiento de un taller de imprenta en la capital y luego hicieron
amplio uso de ella en los anos siguientes. Gracias a la reproduccién
masiva de textos, el clero tuvo a su disposicién una literatura muy valiosa
con la que aprender las lenguas nativas y llevar a cabo su labor pastoral.
La necesidad de contar con un corpus lingiiistico fidedigno llevé a los
jesuitas a establecer temporalmente una imprenta en Juli. En suma, la
reproduccién impresa de textos catequéticos era también un medio de
control, ya que impuso a los clérigos el uso de una literatura religiosa
uniforme, sancionada por la Iglesia, con la que educar a la poblacién de
acuerdo a los postulados doctrinales tridentinos.
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«PROBEIDA DE TODA SUERTE DE LIBROS»: LA BIBLIOTECA
DEL COLEGIO DE SAN PaBLO, EN Lima

omo «muy capaz y bien adornada» y «probeida de toda suerte de

libros» asi describe el jesuita Bernabé Cobo la biblioteca del Colegio
Maiximo de San Pablo, en Lima, a inicios del siglo XVII. Y con orgullo
afade: «de manera que no es ficil que falten muchos, como no sean muy
raros: no hay ninguno duplicado y llegan a cuatro mil cuerpos los que hay
de libros, cuyo valor pasa de diez mil pesos» (1882: 272). Es ficil entender
la intencién del historiador y naturalista por ponderar la riqueza del fondo
bibliografico del principal centro de estudios de su orden en el Virreinato
peruano, ya que él mismo no solo residié en dicho establecimiento, sino
que también se beneficié de su activa vida académica.

De modo similar a Cobo, algunos investigadores contempordneos
han destacado la importancia de la biblioteca de San Pablo asi como
la de otras colecciones bibliogréficas pertenecientes a los colegios de la
Compafia de Jests en los territorios americanos. Para los interesados en
la cultura bibliogréfica colonial, el estudio de tales bibliotecas es al mismo
tiempo muy atractivo y bastante arriesgado. Es atractivo porque para
reconstruir sus historias se cuenta con un corpus documental bastante
amplio, producido por los oficiales de la Real Junta de Temporalidades, la
institucién creada por la Corona para administrar los bienes confiscados
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a la Compania a raiz de su expulsion en 1767. Sin embargo, esta misma
abundancia de documentacién ha llevado a mds de un historiador a
ofrecer una imagen acaso sobredimensionada de las bibliotecas jesuitas.
El estudio y publicacién de los inventarios de los colegios de la Compania
ha tenido como consecuencia que frecuentemente se destaque la calidad
de sus colecciones bibliograficas por encima de otras en manos del clero
regular o secular. Pero, dado el estado actual de nuestros conocimientos,
atn estamos muy lejos de poder hacer una justa evaluacién tanto de las
bibliotecas jesuitas como del conjunto de las existentes en la Colonia.
Tal evaluacién solo serd posible cuando tengamos elementos suficientes
de comparacidn entre las diversas colecciones institucionales eclesidsticas.

La biblioteca del Colegio de San Pablo, en Lima, es el tema de este
ensayo. Se trata de hacer su historia institucional, es decir, de reconstruir
sus origenes y formacién. Ello permitird entrelazar las historias europea
y americana. Como se verd, la constitucién de esta biblioteca limena fue
el resultado de decisiones tomadas a ambos lados del mundo atldntico
por diversos agentes sociales. Un enfoque de este tipo, no estd de mds
decirlo, ayudard a superar una tendencia prevaleciente en la literatura
sobre las bibliotecas jesuitas: la que las convierte en objetos de estudio en
si mismas, sin mayor contexto que el de las instituciones educativas que

las albergaron?,

San IeNAcCIO Y LOS LIBROS

Pocos aspectos de la historia de la presencia espafiola en los antiguos
dominios de los incas revisten tanto interés como el rol que jugaron las
6rdenes religiosas. Sacerdotes seculares y regulares se involucraron desde
una etapa temprana en la exploracién y colonizacién de estas tierras,
como también en las luchas politicas, primero entre los conquistadores

40 Al respecto, véanse Barnadas (1974); Gonzalczany y Olmos (2009); Martin (1971);
y Ortega Zenteno (2010), por citar algunas referencias. El extenso inventario de la
biblioteca del noviciado de San Antonio Abad, en Lima, fue publicado por Eguiguren

(1956).
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y después entre los encomenderos y la Corona. Los jesuitas llegaron al
Virreinato cuando los conflictos antes mencionados eran cosa del pasado.
Imbuidos del espiritu de la Contrarreforma, los hijos de San Ignacio
también exploraron los territorios, pero sobre todo establecieron colegios
y seminarios e inauguraron escuelas de primeras letras.

La ensefanza a la juventud se convirti6 en una actividad fundamental
en el quehacer de los jesuitas. En el afdn por recrear sus experiencias
docentes en los territorios americanos, ellos pusieron en préctica los
métodos de educacién vigentes en Europa. Apoyo fundamental del
sistema de ensenanza fue el empleo de los libros. El mismo San Ignacio
era un convencido de ello.

En las escuelas de la orden, la lectura se convirtié en un aspecto esencial
de la educacién de los jévenes estudiantes, pero uno que requeria control.
Mds aun, la lectura era un elemento importante en el proceso instructivo
de construir una espiritualidad (Grover 1993: 267). San Ignacio era
partidario de la existencia de bibliotecas en los colegios. En unas tempranas
constituciones para estos ultimos, elaboradas entre 1549 y 1550, en el
capitulo referido a cémo «conservar y aumentar lo temporal», ordené con
respecto a los libros que «haya quien tenga cargo dellos, y no deje escribir
dentro dellos, sino en los cartapacios, teniendo asimismo inventario de
todos, y no dejando perder ni gastar ninguno» (Loyola 1952: 595). Afos
mis tarde, el fundador dispuso que «haya librerfa, si se puede, general en
los colegios, y tengan llave della los que el rector juzgase deben tenerlar.
Pero advierte que los textos no deben ser anotados por los usuarios («no
los deben glossar») y que es responsabilidad del encargado de la biblioteca
tener «cargo de los libros». En el caso de que no hubiera biblioteca, los
religiosos debian tener los textos que considerasen necesarios (Loyola
1952: 455). Después de la muerte de San Ignacio, lejos de disminuir, la
preocupacién por el mantenimiento de las colecciones de libros en los
centros de ensefanza jesuitas fue una constante de los superiores de la
orden allf donde esta se habia establecido.
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LA BIBLIOTECA DE SAN PaBLO

Durante sus primeros anos, la Compafia se limit6 a fundar en Europa
residencias en ciudades que disponian de universidad, con el fin de que
los jévenes pudiesen acudir a instruirse en ella. Segtin las constituciones
elaboradas por San Ignacio, la Compania podia tener dos clases de
domicilios: casas profesas dedicadas a los ministerios sacerdotales,
sostenidas con limosnas, y colegios en los que residian los hermanos
escolares, quienes, al mismo tiempo que se formaban en el espiritu
de la orden, frecuentaban las aulas universitarias para su formacién
humanistica.

La constitucién de la biblioteca (o «libreria» como solfa llamdrsele
entonces) de San Pablo se remonta a abril de 1568, cuando el padre
Jerénimo Ruiz de Portillo y los primeros jesuitas llegaron a Lima. Antes
de dejar Sevilla, Ruiz de Portillo compré libros por valor de doscientos
ducados con destino al futuro colegio en la capital del Virreinato (Egana
1954-1986, 1: 129). Una vez adquirido el terreno en el cual habia de
construirse el edificio, Ruiz de Portillo reservé un espacio para la pequefia
biblioteca. Se eligié uno préximo al jardin y se levanté una habitacién
diminuta para instalar los volimenes traidos de Europa. En enero de
1569, los libros adquiridos en Espafa estaban colocados en sus estantes y
se describe la biblioteca como una habitacién de treinta pies de largo®.
En 1570, el padre Sebastidn Amador sostenia que la nueva biblioteca era
«harto conviniente» para el colegio (Egafia 1954-1986, I: 350).

En los anos siguientes, los jesuitas procedentes de Europa llegaban a
Lima con nuevos cargamentos de libros. Por ejemplo, el primer visitador
de la provincia jesuita del Pert, Juan de la Plaza, zarpé de Sevilla rumbo
a la capital del Virreinato en octubre de 1574 llevando consigo libros por
valor de quinientos ducados. El interés de Plaza en la incipiente biblioteca

41 (Hemos hecho un cuarto que cae sobre la giierta, todo el qual tendrd cerca de

trescientos pies de largo y veinte y seis de ancho, donde ay en lo baxo refitorio de ochenta
pies de largo, cozina de cuarenta, despensa de treinta, roperfa de treinta, enfermeria de
treinta, librerfa de treinta» (Egafia 1954-1986 I: 250-251).
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de San Pablo se refleja no solo en su importante contribucién de libros,
sino en el informe que hizo de los textos existentes y de la administracién
de los mismos (Martin 1971: 26).

En 1576, si no antes, San Pablo contaba con un «prefecto de la
libreria», el hermano Esteban Cabello (Egana 1954-1986, II: 122).
Entre sus tareas como prefecto estaban las de elaborar un indice de
libros prohibidos, redactar las instrucciones para el acceso a la biblioteca,
establecer un sistema de ordenacidn y sefializacién de los libros, llevar un
catdlogo y un fichero de préstamos, cuidar del mantenimiento y limpieza
de la biblioteca y tener un ndmero suficiente de libros para los estudiantes
(Jativa Miralles 2008: 47). Sin embargo, la situacién que encontré el
visitador Plaza distaba mucho de la deseada. El 12 de diciembre de 1576,
escribia al general de los jesuitas en Roma y, entre otras cosas, le sefialaba
que no se habfan indicado las materias de los libros en los estantes y que
muchos textos carecian de la correspondiente anotacién de sus titulos en
sus cubiertas de pergamino. Mds grave aun era el hecho de que el catdlogo
de la biblioteca se hallaba desgarrado, lo cual impedia conocer los libros
faltantes, que en opinién del visitador eran numerosos. «De algunos ay
noticia que se han dado; de otros no se sabe si los han dado o hurtado».
Los habitantes del colegio solian sacar los libros sin permiso del superior
y, cuando lo tenian, no daban aviso al bibliotecario. Como si fuera poco,
denuncié que la biblioteca habia estado en un lugar himedo, lo que
habia dafado los libros. En vista de esta situacién, dispuso su traslado a
otro lugar més conveniente (Egafia 1954-1986, 1I: 169).

Desde el periodo de Plaza se comienza a enriquecer la biblioteca de
una manera mds sistemdtica. En 1575, el general de los jesuitas nombra
a un procurador en Sevilla para apoyar la labor de evangelizacién en
el Nuevo Mundo. Especificamente, sus tareas consistian en proveer a
las provincias del Pertt y México, conforme a las 6rdenes del general y
superiores de ellas, de «las cosas que son menester, asi para el uso de los
colegios de aquellas partes, como para el matalotaje de los que envian a
aquellas provincias [...] y cobrar y enviar las otras cosas que de Roma o de

otra parte se envien a aquellas provincias; y asimismo los que de aquellas
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provincias vienen para el general o para otros» (Galdn Garcia 1995: 85).
El suministro de mercaderias fue una ocupacién central del procurador
de Indias. Para el cumplimiento de esta tarea, conté con una situacién
favorable: la exencién de impuestos para los géneros destinados al consumo
de los colegios y casas de la orden en América. En 1606, en una carta y
provision ejecutoria real dirigida a los recaudadores y administradores de
las rentas y los diezmos, se ratificaba la prohibicién de cobrarles impuestos
por «lo que entrase y saliese para fuera y dentro de estos nuestros reynos,
para el uso y gastos de la Compafia [...] precediendo solo declaracién
jurada de los superiores de dichos colegios y casas o de sus procuradores
y de los religiosos particulares en que declaren que dichos géneros son
para dicho efecto» (Galdn Garcia 1995: 97-98). Como dato al margen,
tan solo anoto que, al amparo de estas disposiciones, los jesuitas —como
otras 6rdenes religiosas— subrepticiamente se dedicaron al trifico de
mercancias, por lo cual fueron denunciados de evasién fiscal a fines del
primer tercio del siglo XVIII (Galdn Garcia 1995: 97-98).

Entre las érdenes dadas al procurador de Indias se encontraba la de
comprar libros para las bibliotecas que los jesuitas estaban formando en
América. El procurador, segiin las instrucciones del general, no debia
esperar a que le pidieran libros, sino ir comprando todo lo que aparecia
tanto en Espafa como en otros centros editoriales de Europa. Esto seria
fécil, segin el general, dada la inmensa concurrencia de mercaderes
que acudian a Sevilla con ocasién de la partida y llegada de las flotas de
América (Martin 1971: 27)%2. El Colegio de San Pablo se aprovecharfa
de esta legislacion enviando fondos especiales al procurador de Sevilla y
organizando un presupuesto permanente para la adquisicién de libros.
Mis aun, entre 1586 y 1604, se logré de los hermanos Juan, Francisco
y Gabriel Perlin, los tres jesuitas residentes en Lima, la donacién de una
casa de su propiedad en Madrid. El inmueble fue entregado por los tres
hermanos al Colegio de San Pablo con la condicién de que su renta fuera

42 (Con facilidad puede hazer buena provisién de libros, haziéndolos venir de Flandes
por via de mercaderes; y tenga especial cuidado de saber los buenos libros que salen, que
puedan aprovechar para nuestros ministerios, y enviarlos» (Egafia 1954-1986, I: 696).
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usada para la adquisicién de libros destinados a la biblioteca de dicha
institucién (Martin 1971: 27). A pesar de la intencién de los benefactores,
durante un tiempo dichos fondos fueron empleados para el gasto comtn
del colegio, pero luego se restituyeron a su funcién original por orden del
general de la orden. A mediados del siglo XVIII, la biblioteca contaba con
otras rentas provenientes de censos: una de cien pesos anuales que pagaba
el Colegio de San Pablo y otra de dieciocho pesos y veinticinco reales,
impuesta sobre las casas y tambo de Cristébal de la Cuba“3.

Con la creacién de rentas exclusivas para el sostenimiento de la
biblioteca, se cumplia con una de las instrucciones de la Ratio studiorum,
publicada en 1599 por orden del general Claudio Acquaviva, donde se
reglamentaba el modelo docente e instructivo de los colegios jesuitas. En
la Ratio studiorum se confieren diversas tareas al provincial y al prefecto
de estudios relacionadas directa e indirectamente con el funcionamiento
de las bibliotecas. Una de ellas dispone la asignacién de rentas para
la adquisicién de libros: «Para que no falten a los nuestros los libros
suficientes, senale alguna entrada anual, ya de los mismos bienes del
colegio, ya de otra parte, para aumentar la biblioteca; esa entrada no
podrd en modo alguno dedicarse a otros usos» (Rey Fajardo 1979: 172).
Al provincial le competia supervisar una de las labores del prefecto de la
biblioteca, como era el registro en un libro de las obras que los jesuitas
publicamente representaban o de los textos que escribian dentro o fuera
de los colegios, tales como «didlogos, discursos, versos y cosas semejantes».
Mientras tanto, al prefecto de estudios se le encargaba que debia procurar
que los estudiantes no careciesen de suficientes libros utiles, «ni se llenen
de los indtiles», para lo cual tenfa que informar con la anticipacién debida
de sus necesidades al rector (Rey Fajardo 1979: 184).

Estas y otras disposiciones contribuyeron para que a comienzos del
siglo XVII la biblioteca de San Pablo se consolidara. La riqueza de esta
tltima aumentdé notablemente en 1602, cuando Francisco Coello, ex

43 (Libro de censos. N° 2. Corre desde el afio de 1727 hasta el de 1767» (AGN, Lima.
Compaiia de Jests, leg. 9, documento 46, f. 13v).
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profesor de la Universidad de Salamanca y alcalde de la Corte en Lima
desde 1592, entrd en la Compania de Jestis y dond su coleccidn particular
de libros al Colegio de San Pablo (Martin 1971: 27).

La biblioteca de la mencionada institucién continud creciendo
durante el siglo XVII. Constantemente los jesuitas invertian dinero en
la mejora del mobiliario y recibian cargamentos de libros procedentes
del puerto de El Callao. Treinta y tres pesados cajones de libros llegaron
en 1629. En la década de 1630, las consignaciones se hicieron mds
abundantes y el colegio se convierte en distribuidor de libros para otras
bibliotecas jesuitas del Virreinato (Martin 1971: 28). Los documentos
dan testimonio de esto y de los encargados de hacerlo en la biblioteca
en aquellos anos. Asi, después de elegir diversos titulos para San Pablo,
envian los restantes a los colegios de La Paz, Juli, Chuquisaca, Oruro,
El Callao, Arequipa, Pisco y Trujillo. También se remiten libros desde
San Pablo a las misiones de Maynas y Juli; y hay envios que llegaron
hasta los lejanos colegios de Cérdoba, La Plata y Concepcién de Chile?4.
En 1665, en un solo barco, arribaron cien cajones de libros procedentes
de Sevilla (Martin 1971: 28). Estos se depositaron en el almacén y mds
tarde se seleccionaron algunos titulos para la biblioteca de San Pablo; el
resto se envi6 a otras instituciones jesuitas o se puso a la venta para el
publico culto®S. Fue de esa manera como, en marzo de 1630, el célebre
historiador agustino, fray Antonio de la Calancha, adquirié varios libros
de su interés®. La prictica de vender algunos de los libros importados
entre los miembros de la sociedad colonial no era exclusiva de San Pablo.
Asi, el Colegio de Asuncién, en el Paraguay, hacia lo propio con sus
estudiantes, aunque, por cierto, con aprobacién del general de la orden
en Roma. El 12 de abril de 1683, Tirso Gonzélez escribi6 al provincial del

44 (Libro de vidticos y almacén. Colegio de San Pablo. 1626-1628» y «Libro de vidticos y
almacén. Colegio de San Pablo. 1628-1631» (AGN, Lima. Compafia de Jesus, leg. 41).
45 (Libro de vidticos y almacén. Colegio de San Pablo. 1628-1631» (AGN, Lima.
Compaiia de Jests, leg. 41).

46 Estos libros fueron Historiales de Sanchez, Novarino, Electa sacra, Suma, de Bonacina
y Cornelio sobre los proferas («Libro de vidticos, 1628-1631»; AGN, Lima. Compania de
Jests, leg. 41, £. 75v.).
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Paraguay, Ignacio Frias, para manifestarle que le parecia bien que, con el
fin de promover los estudios, se importaran libros «que después se diesen
a los estudiantes sin pérdida ni ganancia alguna» (Furlong 1944: 31).
Las compras de libros en la plaza europea siguieron durante el siglo
XVIIIL. En la congregacién que se celebré en San Pablo, en 1728, los
padres Felipe del Castillo y Francisco de Castaneda fueron nombrados
procuradores de la provincia, con la finalidad de gestionar en Roma y
Madrid las licencias para el envio de mds jesuitas para las misiones de
Mojos. Durante su estancia en el Viejo Continente, Del Castillo fue
particularmente activo en la compra de libros para el Colegio de San
Pablo y también para algunos amigos de la orden y personalidades de la
«republica de las letras», entre estos tltimos el poligrafo y erudito Pedro de
Peralta y Barnuevo?’. Para satisfacer los pedidos de propios y extrafios, se
puso en contacto con libreros de Barcelona®®, Venecia®®, Lyon°?, Roma’!
y Ndpoles>?, como también con el procurador jesuita de la provincia de
Lisboa®3, el hospicio de Sevilla y el noviciado jesuita de Madrid. A su
regreso al Perti en 1734, trajo 542 cajones de libros y letras de imprenta.
La biblioteca de San Pablo a mediados del siglo XVIII lucia imponente
y; sin duda, debia impresionar no solo a los usuarios, sino también a los
visitantes. Constaba de dos habitaciones o dibrerias»: la «comtn» y la

47 Peralta se sirvié de un pedido de libros que hizo su hermano, el dominico Joseph de
Peralta, al padre Del Castillo para obtener diversas obras cientificas. Ademds, solicité la
compra de ocho cajones de «letras de Holanda», por los cuales pagd 1.374 pesos (Archivo
Histérico Nacional [en adelante: AHN], Madrid. Jesuitas. Correspondencia del P del
Castillo, leg. 119, caja 2).

48 Juan de Piferrer.

4 Nicolds Pezzana.

Roque Deville, L. Chalmette y los hermanos Tournes.

31 Carlo Giannini.

52 Nicolss Rispoli y Joseph Bueno.

33 El padre Rafael Mendes.

54 (Ynventario y relacién de las cartas e instrumentos y demds papeles que pertenecen al
padre Phelipe del Castillo, procurador que fue en las cortes de Madrid y Roma por parte de
esta provincia del Pert con una relacién sumaria de todos sus progresos y conducta» (AGN,
Lima. Temporalidades, leg. 3, expediente 97, f. 11).
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«menor». Las paredes de la primera estaban recubiertas de estantes y sobre
ellos once ventanas grandes proveifan de luz y ventilacién a la habitacién.
En los estantes se hallaban 9.224 «cuerpos de libros»*>. Conforme a
una antigua tradicién decorativa existente en las bibliotecas europeas,
los jesuitas de San Pablo colgaron, entre los estantes y el techo, veintitin
«lienzos de cuerpo entero» de los escritores de la Compafia’®. Esta serie
pictérica, a manera de las galerias de hombres ilustres, exaltaba a los
miembros mds destacados de la orden y, al mismo tiempo, constitufa
una forma de propaganda, ya que publicitaba la tradicién intelectual de
los hijos de San Ignacio. Ademds, en dos alacenas de la sala se guardaban
un telescopio, globos terrdqueos y «algunas mdquinas de madera mui
descompuestas para experiencias phisicas de peso, de licores, fuerzas
centrifugas, de hidrostdtica, virtud de las palancas y otras que necesitan
repararse enteramente»”’. Aun cuando, como ya se ha visto, San Ignacio
asignaba gran importancia al uso de los libros, en todas las instrucciones
dadas por ¢l a los estudiantes no hay una mencién al uso de la «libreria
comun». En todos los colegios, esta tltima —observa Mark Grover— era
para el uso de los catedréticos y los sacerdotes ordenados (1993: 268).
De la segunda «libreria» en San Pablo, destinada al uso de los hermanos,
no hay una descripcién de su apariencia interior. Tan solo se indica que
contenfa poco mds de tres centenares y medio de libros. Sin embargo,
algo se puede decir acerca de su finalidad y de sus fondos bibliograficos
a partir de la normativa jesuita. De acuerdo con las constituciones y la
Ratio studiorum, las lecturas de los estudiantes debian ser bdsicamente
las asignadas para los cursos. Con ello, se buscaba apartar a los jévenes
de aquellos textos que podian ser moralmente perjudiciales. Asi, las

constituciones establecen que «la dotrina que en cada facultad debe

55 (Testimonio del segundo cuaderno de diligencias e inventarios actuados en el Colegio
de San Pablo de Lima y que contiene las que se hicieron en la iglesia, sacristia, archivos
del provincial y rector de este colegio, congregaciones fundadas en ¢él, biblioteca, menaje
de aposentos, etc.» (AHN, Madrid. Jesuitas, libro 363, ff. 649v-651r).

56 (Testimonio» (AHN, Madrid. Jesuitas, libro 363, f. 707).

57 (Testimonio» (AHN, Madrid. Jesuitas, libro 363, f. 649).
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seguirse sea la mds segura y aprobada, y los auctores que la tal ensenien; de
lo cual tendrdn cuidado los rectores». En consonancia con esta norma, se
ordena en la Ratio studiorum: «En los libros de Humanidad étnicos no se
lea cosa deshonesta». Se advierte que una obra de autor cristiano no sea
consultada cuando «fuese malo, porque no se le tome aficién. Y es bien
que se determinen en particular los libros que se han de leer y los que
no, asi en los de Humanidad como en las otras facultades» (Rey Fajardo
1979: 129). La preocupacién por brindar lecturas inocuas a los alumnos
es detallada en la misma Ratio studiorum cuando se encarga al padre
provincial que en las clases no se usen libros de poetas y otros autores
que puedan «danar la honestidad y las buenas costumbres, a no ser que
previamente estén expurgados de las cosas y palabras deshonestas». Y se
sefala que en el caso de que no se pudiesen corregir, como por ejemplo
con la obra de Terencio, es mejor que no se lean, «para que la calidad de
los temas no ofenda la pureza de las almas» (Rey Fajardo 1979: 172). La
librerfa de los estudiantes en San Pablo y en otros colegios debia tener un
cardcter eminentemente pedagégico.

En 1767, el registro de los bienes que habian pertenecido a los jesuitas
pasé a ser una tarea de enorme responsabilidad y complejidad para los
oficiales de la Corona, dada su importancia y variedad. Ello explica las
diversas instrucciones dictadas acerca de cémo debia a llevarse a cabo
(Jativa Miralles 2008: 127). En cuanto a las bibliotecas y archivos, una real
cédula, fechada el 27 de abril de 1767, ordené el inventario diferenciado
de impresos y manuscritos existentes en los aposentos de los religiosos, lo
que debia llevarse a cabo de la manera mds escrupulosa con los impresos.
Tenian que anotarse los apellidos y nombres de los autores y el titulo, lugar
y fecha de edicién. En el caso de los manuscritos, los oficiales tenfan que
transcribir las dos primeras y las dos tltimas lineas, y senalar el nimero
de folios de que contaba cada texto, para saber si estaba completo o no
(Reséndez Guerrero 2010: 241; Miralles Jativa 2008: 134-182). Como es
de suponer, dado el enorme volumen de textos existentes en San Pablo,
los oficiales de la Corona se limitaron a dar cuenta de ellos de la manera

mds abreviada posible.
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Ese afio, los oficiales encargados de tomar posesiéon de San Pablo
encontraron libros no solo en las dos «librerfas» alli existentes, sino
también en los aposentos de los jesuitas. Algunos habian logrado acumular
enormes colecciones, bien por compra o por regalo, o tomdndolos del
almacén. Como dato curioso, cabe sefialar que el ndmero total de textos
en manos de los religiosos era casi igual al de la librerfa comtn». Los
atareados oficiales reales decidieron acumular todos estos libros, junto
con los provenientes de las otras casas de Lima y del colegio de Bellavista,
en el refectorio. En suma, debido a esta diligente labor, se lograron reunir
en San Pablo 32.885 libros®®. Martin se equivoca al sostener que la
biblioteca de San Pablo contenfa «casi 40,000 voldmenes» (1971: 25).

La organizacién de las colecciones bibliogrificas de la biblioteca es
imposible de ser reconstruida a partir del inventario elaborado en 1767,
ya que los encargados de realizarlo no dejaron una descripcién del
sistema de clasificacién u ordenamiento de los libros en los estantes. De
la lectura del inventario se concluye que el registro de los libros se llevé de
manera desordenada. Por lo tanto, carece de fundamento la afirmacién
de que la biblioteca estuviera organizada de una manera cientifica, como
sostiene Martin, solo porque entre sus libros se hallaban copias de los
catdlogos de otras bibliotecas europeas (1971: 35). Es un hecho si, que
los libros existentes en San Pablo eran de materias muy diversas: Historia,
Lingiiistica, Literatura, Geografia, Medicina, Homilética, Patristica
y Botdnica, entre otras. Y los habia publicados en lenguas clésicas y

modernas. En suma, se trataba de una coleccién realmente rica y valiosa.

EriLoGo

Después de la expulsién de la Compaiia, sus bienes, entre ellos los
libros, pasaron a ser administrados por la Real Junta de Temporalidades.
No pasé mucho tiempo sin que diversas instituciones educativas y
autoridades eclesidsticas requirieran los textos con la finalidad de

58 (Testimonio» (AHN, Madrid. Jesuitas, ff. 649-651).
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enriquecer sus colecciones bibliogréficas. Esta situacién preocupé a la
Inquisicién de Lima, ya que en las bibliotecas de la orden supresa habia
libros prohibidos y, de ser asignados sin una seleccién previa, podian
circular libremente entre los lectores de la sociedad colonial. Los reparos
del tribunal peruano llegaron a Madrid. Sin embargo, a fin de no entrar
en conflicto con los oficiales de la Corona, el Consejo de la Suprema,
6rgano mdximo de gobierno del sistema inquisitorial, mediante una carta
acordada del 13 de mayo de 1767, ordené a los tribunales de distrito,
y entre ellos al de Lima, no confiscar los libros y papeles prohibidos
existentes en los colegios y casas de la Compafifa de Jestis>.

Dadas la necesidad de dinero por parte de la Corona y la demanda de
diversos sectores de la sociedad colonial, los bienes muebles e inmuebles
de los jesuitas fueron vendidos o asignados a diversas instituciones civiles
y eclesidsticas, como también a particulares. Fue de este modo que se
dispersaron las colecciones de libros. La biblioteca de San Pablo, o parte
de ella, fue a parar a la universidad de San Marcos; las de los colegios del
Cuzco al seminario y a la universidad de esa ciudad; y lo mismo sucedi6
en Huamanga. Esta distribucién de los textos, sin duda, alegré a unos
y preocupé a otros. En 1795, varias denuncias acerca de la circulacién
de libros prohibidos que habian pertenecido a los jesuitas llevaron a los
inquisidores de Lima a consultar a Madrid si debfan confiscarlos. Ese
mismo afo, el consejo respondié que debian hacerlo con aquellos que
estuviesen prohibidos, de acuerdo con los edictos y «observando las reglas

prevenidas en ellos».

CONCLUSION

La historia de la biblioteca del Colegio de San Pablo en Lima es sin
lugar a dudas un aspecto fascinante de la presencia de la Compafia de
Jests en los Andes peruanos. Aun cuando fueron los dltimos en llegar

al Virreinato peruano en el siglo XVI, los jesuitas lograron hacerse

59° AHN, Madrid. Inquisicidn, leg. 2210, expediente 4.
60 AHN, Madrid. Inquisicidn, leg. 2216, caja 2.

153



«PROBEIDA DE TODA SUERTE DE LIBROS»

de un espacio destacado en el seno de la sociedad colonial gracias
a su labor educativa y evangelizadora. La variedad y la riqueza de los
fondos bibliogréficos del Colegio de San Pablo se explican por estas
actividades y por los intereses académicos de los miembros de la orden,
como también por la intervencién de agentes sociales no solo en Lima,
sino también en Sevilla, Madrid, Roma y en algunos de los principales
centros editoriales del Viejo Continente, quienes —como se ha visto— se
encargaron de abastecer de libros a dicho colegio. La biblioteca de San
Pablo fue el resultado de la conjuncién de acciones a ambos lados del
mundo atldntico. Y, como tantas otras colecciones bibliograficas de la
orden, se dispersé a partir de 1767. No obstante, su fama subsiste a pesar
del tiempo transcurrido.
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LIBROS ANTIGUOS EN LA UNIVERSIDAD DEL Cuzco:
LA «BIBLIOTECA DE LOS JESUITAS»

a Biblioteca Central de la Universidad Nacional de San Antonio

Abad del Cusco conserva una de las colecciones més valiosas de libros
antiguos existentes en nuestro pais. Se trata del fondo conocido como
«Biblioteca de los Jesuitas», compuesto por poco mds de cuatro millares
de ejemplares impresos en los siglos XVI, XVII y XVIII. En una visita
que hice a esta biblioteca en el ano 2000, pude constatar que, no obstante
el deterioro producido por las pérdidas y el paso del tiempo, la coleccién
es de enorme importancia bibliogrifica y documental y un excepcional
testimonio de la cultura del Cuzco colonial.

La «Biblioteca de los Jesuitas» se encuentra ubicada en un par de
habitaciones del sétano de la Biblioteca Central de la Universidad Nacional
de San Antonio Abad. En 1938 se publicé un inventario de la misma. Sin
duda fue un trabajo bastante meritorio, pionero en su tipo en nuestro
pais, pero desafortunadamente realizado con escaso rigor bibliografico
(Universidad Nacional de San Antonio Abad del Cusco 1938). En 1995, el
Instituto [talo-Latinoamericano financié su ordenamiento y catalogacién.
Dicha tarea estuvo a cargo de los profesores Gastone Breccia y Daniela
Fugaro, quienes después de varios meses de intenso trabajo registraron un
total de 4.146 volimenes. Resultado de esta labor es el catdlogo titulado
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Fondo antiguo de la Biblioteca de la Universidad Nacional San Antonio Abad
del Cuzco (Perii), que ha sido publicado en CD-Rom por el Instituto ftalo-
Latinoamericano y la Fundacién Histérica Tavera. Desafortunadamente,
al mudar la coleccién al sétano de la biblioteca central, no se respeté el
orden de los libros, con lo cual la catalogacién topogréfica elaborada por
los profesores italianos se perdié. Los libros estdn, pues, colocados en los
estantes, pero sin ninguna organizacion.

Al igual que otras colecciones de libros antiguos de propiedad de
universidades nacionales, la de la universidad del Cuzco procede en su
mayor parte de las bibliotecas jesuitas de la época colonial. Como es
conocido, después de la expulsién de la Compania de Jests en 1767, sus
bienes, entre ellos sus libros, fueron confiscados por la Corona y més tarde
asignados a diversas instituciones educativas y eclesidsticas. En Lima, la
principal beneficiaria fue la universidad de San Marcos y en Ayacucho, la
Universidad de San Cristébal de esa ciudad®!. En el caso del Cuzco, los
libros que habian pertenecido a los colegios jesuitas de San Bernardo, San
Francisco de Borja y de la Transfiguracién pasaron a ser propiedad del
Seminario Conciliar y de la Universidad de San Antonio Abad.

A pesar de que, por su origen y composicién, la coleccién de la
universidad del Cuzco se conoce como «Biblioteca de los Jesuitas», ella
incluye obras provenientes de otros fondos bibliogréficos. La mayor parte
procede de antiguas bibliotecas institucionales y privadas coloniales de
la ciudad del Cuzco. Entre los textos que pertenecieron a instituciones
destacan por su cantidad aquellos de los ya mencionados colegios jesuitas;
siguen en importancia numérica los de las bibliotecas conventuales (Santo
Domingo, San Francisco, Bethlemita y La Merced), de la catedral y del
Seminario de San Antonio Abad. En la coleccién también existen, aunque
en menor proporcion, libros de instituciones de Lima (conventos de San
Francisco y San Agustin, colegio agustino de San Ildefonso y colegios

61 En marzo de 1994 pude consultar la coleccién de libros del arzobispado de Ayacucho,
depositada en un local anexo a la catedral, gracias a la gentileza de monsefior Juan Luis
Cipriani, entonces obispo de esa didcesis. En esa oportunidad comprobé que numerosos
libros procedian del antiguo colegio de aquella ciudad y también de Pisco.
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jesuitas de San Martin y Mdximo de San Pablo), de Potosi (convento de
San Agustin) y de Juli (casa profesa), entre otras.

Otros libros proceden de bibliotecas privadas coloniales de los siglos
XVII y XVIII. Al siglo XVII corresponden, por ejemplo, los textos de
Joseph de Molina y Velasco, quien fue comisario del Santo Oficio de la
Inquisicién; de Juan de Espinosa Medrano, el célebre predicador, autor
dramdtico y catedritico de filosofia; de Francisco Gonzdlez Zambrano,
cura de Chinchaypuquio y temprano bidgrafo de Espinosa Medrano; y
también de los obispos Fernando de Mendoza, Fernando de Vera y Pedro
de Ortega Sotomayor. En lo que se refiere al siglo XVIII, se encuentran
algunos de los libros que fueron de Ignacio de Castro y de Diego de
Esquivel y Navia®2. También existen textos procedentes de colecciones
republicanas (de Mateo Paz Solddn, José Céceres y Amadeo Ferndndez
Baca, entre otros).

Dado su origen, es natural encontrar que en la «Biblioteca de los
Jesuitas» predominen las obras de religién y de escritores de la Compania
de Jesus. El elenco de estos tltimos es impresionante, ya que incluye a los
mds representativos filésofos, historiadores, predicadores y te6logos de los
siglos XVI y XVII.

En lo que se refiere a las materias, en la «Biblioteca de los Jesuitas»
existen libros de Religién, Derecho, Historia, Literatura Greco-latina,
Politica y Ciencia. Los temas de las obras de Religién son muy diversos,
pero ya que serfa muy largo dar cuenta detallada de todos ellos, tan solo
me referiré a los que considero los cuatro grupos mds representativos:
Sagradas Escrituras, Patristica, Teologfa y Homilética. En el primero, son
numerosos los comentarios de autores de los siglos XVI y XVII (Alfonso
Tostado, Dionisio Cartujano, Héctor Pinto, Diego Stella, Alfonso

62 Es conveniente sefialar que algunos de esos libros pasaron a formar parte de los fondos
bibliogrificos de la universidad a través de las bibliotecas jesuitas. Tal es el caso, por
ejemplo, de los libros del obispo Fernando de Mendoza, quien a inicios del siglo XVII
los doné al colegio del Cuzco. Sobre la biblioteca de este prelado, véase: «Testimonio de
los autos del concurso de acreedores formado a los bienes del Dr. Fernando de Mendoza,
que fuera obispo del Cuzco, para la prelacién y pago a sus acreedores» (AGN, Lima. Real
Audiencia. Causas civiles, leg. 41, cuaderno 156, 1617).
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Salmerdn, Sebastiin Barradas, Diego de Baeza, Cornelio 4 Lipide y Martin
del Rio, entre otros) y destaca la presencia de un magnifico ejemplar de
la Biblia regia editada por el humanista Benito Arias Montano (Amberes,
1570).

El elenco de obras de los Padres de la Iglesia es bastante nutrido.
Hay ediciones de San Agustin, San Jer6nimo, San Ireneo, San Gregorio,
San Juan Criséstomo, San Basilio y San Isidoro, entre otros. Son en su
mayoria bellas impresiones del siglo XVI, algunas de ellas de enorme
valor por haber sido realizadas por Luis Vives y Erasmo de Rotterdam,
dos de los mds importantes humanistas europeos del siglo XVI. En este
conjunto importa destacar la presencia de una edicién de las obras de San
Eulogio que perteneci6 a Juan de Espinosa Medrano, como lo acredita
una anotacién de su pufio y letra en la portada del libro®. Entre las
compilaciones de obras de Padres de la Iglesia estd la célebre Bibliothecae
veterum patrum, de Margarinus de la Bigne (Paris, 1624).

Los textos de Teologia son igualmente numerosos. Estdn las obras
de Santo Tomds de Aquino y de sus comentaristas, y también las de
los grandes tedlogos espanoles del siglo XVI, como Francisco Sudrez y
Domingo de Soto. Entre los autores de Teologia Moral se hallan Antonio
Diana y Juan Machado de Chdvez. De este ultimo autor existe un
ejemplar de su Perfecto confesor y cura de almas, auténtica enciclopedia
de casuistica moral escrita a partir de su experiencia como clérigo en la
didcesis de Trujillo a mediados del siglo XVII.

La Homilética estd representada por ediciones de sermonarios y
manuales de oratoria. Los mds celebres predicadores sagrados peninsulares
del siglo XVII se incluyen en la coleccién (Antonio Vieyra, Félix
Hortensio Paravicino, Jerénimo de Pardo Villarroel, Pedro de Avendano,
Jerénimo Battista de la Nuza, etc.). Entre los manuales y repertorios de
textos usados por los predicadores para la composicién de sus sermones
estan la Polyantea sacra, de Andrea Spanner (Venecia, 1709) y el Epitome

63 San Eulogio, Opera studio et diligentia [...] Petri Poncii Leonis a Corduba, episcopi
Placentini [...] reperta (editado en Alcald en 1574). Sobre la portada dice: «Es del Doctor
Espinosa Medrano».
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sanctorum patrum per locus comunes ad sacras conciones, de Juan Lépez
(Venecia, 1605).

A las obras de Religién siguen en importancia las de Derecho. Predominan
los tratados relacionados con la Jurisprudencia Eclesidstica (Augustin
Barbosa, Emmanuel Rodriguez, Esteban de Avila, Martin de Torresilla,
etc.) e Inquisitorial (Alfonso de Castro, Jacobo Simancas y Cesare Carena).
Siguen los de Derecho Romano, representados por la compilacién de
Justiniano y sus glosadores o comentaristas. También hay obras sobre
Derecho Indiano: la Recopilacion de leyes de Indias (Madrid, 1774); De
indiarum iure, de Juan de Sol6érzano y Pereyra (Madrid, 1777); el Thesaurus
indicus, de Diego de Avendano (Amberes, 1668); las Ordenanzas del Perii
(Lima, 1752) y el Gazofilacio regio perubico, de Diego Escalona y Agiiero
(Madrid, 1647).

Son asimismo abundantes las obras sobre Historia de la Iglesia, los
papas, los madrtires, las rdenes religiosas, los santuarios y las devociones;
y menos frecuentes las que se refieren a los acontecimientos europeos
y americanos. Cito tan solo algunas: los Annales ecclesiastici, de Cesare
Baronio (Roma, 1607); la Historia bethlemitica, de Joseph Garcia de la
Concepciodn (Sevilla, 1723); la Historia eclesidstica del cisma del reyno de
Inglaterra, de Pedro de Rivadeneyra (Madrid, 1674) y la Historia pontifical
y catdlica, de Gonzalo de Illescas (Madrid, 1652).

Uno de los grupos mds valiosos de libros es el de los autores de la
antigiiedad grecolatina, constituido por casi un centenar de ediciones del
siglo XVI. Estdn los historiadores (Jenofonte, Tucidides, Plutarco, Tito
Livio, Julio César), los filésofos (Platén, Séneca, Aristdteles), los poetas
(Homero, Virgilio, Ovidio), los dramaturgos (Terencio, Plauto) y los
naturalistas (Plinio).

A la Literatura de recreacién pertenece Os lusiadas de Luys Camoes,
en la célebre traduccién de Henrique Garcés (Madrid, 1591); los Autos
sacramentales [...] parte quarta, de Pedro Calderén de la Barca (Madrid,
1717); y las obras de Luis de Géngora comentadas por Garcia de Salzedo
Coronel (Madrid, 1645-1648).
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En la «Biblioteca de los Jesuitas» también se conservan algunos de
los tratados de Instruccién Politica mds difundidos en la Espafia del
siglo XVII: la Idea de un principe politico representado en cien empresas,
de Diego de Saavedra Fajardo (Madrid, 1660); E/ gobernador christiano,
de Juan Mérquez (Madrid, 1651); y el Politicus christianus, de Carolus
Scribanus (Amberes, 1626).

Finalmente, estdn los libros de Ciencia. En primer lugar, se encuentran
las obras de Medicina: la Opera omnia medico practica et anatomica, de
Georgius Baglius (Amberes, 1715); la Opera omnia medica, de Hernnanus
Boerhaave (Venecia, 1757); la Opuscula medica, de Hyeronimus Cardanus
(Lyon, 1638); y la Opera medica, de Zacuto Lusitano (Lyon, 1643).
Las Matemdticas estdn representadas por los Elementa mathematica, de
Fortunbatus a Brixia (Brixia, 1756) y la Astronomia por los Ephemerides
exactissime caelestium motuum ad longitudinem almae orbis, et Tychonis
Brahe hyphotesis ac deductus e caelo accurate observationes, de Andrea
Argoli (Lyon, 1659).

Como se dijo lineas arriba, los libros antiguos de la coleccién de la
Universidad de San Antonio Abad no solo tienen un valor bibliografico,
sino ademds uno documental. Contienen numerosas anotaciones
manuscritas que permiten conocer la identidad de sus propietarios y
usuarios y las circunstancias de su adquisicién y precios, asi como algunas
referencias a eventos locales y comentarios personales.

De modo similar que hoy en dia, en tiempos de la Colonia los libros
circulaban de unas manos a otras bien fuera a través de la venta, bien
por donacién, préstamo o herencia. Asi, a la vuelta de la portada del
libro EI bien del estado religioso, del jesuita Jerénimo Plati (Medina del
Campo, 1595), hay una serie de anotaciones manuscritas que revelan el
intenso empleo del ejemplar: «Del uso del Padre Juan Lucas de Cuencan;
«y después se me concedié el uso deste libro. Fray Diego de Vargas»;
«Después lo leyé todo el hermano fray Antonio de Vera. Afio de 1652»;
y; por ultimo: «Este mismo afo estando diciendo laudes ala una [...] un
temblor muy grande el segundo dia de Pascua [...] de marzo. Francisco

Rodriguez». Otro libro que tuvo varios propietarios fue I Salomonem
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commentarios, de Juan de Pineda (Maguncia, 1613). Consta que
pertenecié al obispo Fernando de Vera, al doctor Joseph de Molina y al
candnigo Eugenio Gémez de la Vaquera, todos personajes del Cuzco del
siglo XVIL.

El valor asignado a los libros explica que se impusiesen algunas
restricciones sobre su empleo. En el Variarum iuris sententiarum, de
Aresmino Tippati (Turin, 1597), una nota establece que se vende para ser
empleado en el estudio y no con otra finalidad. Cudl podria haber sido esta
tltima, no lo sabemos. De otro lado, en los Commentarium in Matthaeum,
de Jerénimo de Guevara (Madrid, 1636) se halla esta advertencia: «Del
doctor Gerénimo de Herrera para uso del Padre Antonio de Herrera, su
hermano, depositado por orden del padre reverendo Francisco Aguado en
este aposento hasta que el padre Antonio buelva de Sicilia, que después de
sus dias dado a este Colegio de Jests. Antonio de Herrera» y la anotacién:
«Del aposento del Padre rector del Cuzco».

A veces las notas manuscritas de los libros ilustran las circunstancias
de su adquisicién. Sabemos asi que la Commentaria moralia in evangeliam
historiam, de Diego Baeza (Valladolid, 1629), fue donada, como muchos
otros libros, por el obispo Juan de Sarricolea y Olea al colegio de los
jesuitas del Cuzco; y que el controvertido tratado Concordia liberi
arbitrii, del jesuita Luis de Molina (Lisboa, 1588), fue adquirido por
el obispo del Cuzco, Pedro de Ortega Sotomayor de Juan de Herreras
la Gltima noche que este pasé en el Cuzco. Manuel de Ayala, el célebre
matemdtico cuzqueno que vivié a mediados del siglo XIX, también tenia
por costumbre anotar las circunstancias en las cuales adquirié sus libros.
En una edicién de las Comedias de Terencio apunté: «Esta obra compré
del doctor don Agustin Saliano. Hoy 9 de enero de 1847».

Algunos libros contienen referencias a su precio. En una edicién de
los Commentarius in septem psalmos penitenciales, Inocencio Cibochisius
(Augsburg, 1699) estd inscrito lo siguiente: «Somos dos tomos y costamos
26 pesos». Otras veces la referencia incluye la fecha de su adquisicién.
Asi en un ejemplar del Calendarium perpetuum breviari romani et decreto
sacrosanti Concilii Tridentini (Toledo, 1577), su propietario apunté:
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«Este calendario es del Padre Falcén. Costéle 13 pesos. Aho 1582». De
otro lado, Bernardo de Ugalde escribi6 en la portada de su ejemplar del
Corpus juris civilis (Lyon, 1650): «Compré los dos tomos a don Phelipe
de Cisneros en quarenta pesos. Oi 6 de octubre de 1716».

En sus anotaciones, los lectores no dejaron pasar los eventos locales.
«Oi dfa veinte de noviembre ano de 1721 sali de mis oposiciones», escribi6
Juan Joseph Arunos en una edicién de las obras de Aristételes (Roma,
1668). Otro andénimo lector, posiblemente un miembro de la Audiencia
del Cuzco, registré: «Entraron los sellos reales oy 3 de noviembre de 1788
en esta Real Audiencia del Cuzco» en un ejemplar del Corpus juris civilis
(Colonia, 1757). Acontecimientos como las epidemias sin duda dejaron
un imborrable recuerdo entre los lectores del Cuzco colonial. Asi, uno
de ellos anoté: «El ano de mil setesientos y bente uno ubo peste estrafia
unibersal» en una de las pédginas del 7ribunal de religiosos, de Joseph de
Santa Maria (Sevilla, 1617). En efecto, un contempordneo, el canénigo
Diego de Esquivel y Navia, describe con vividos colores la «epidemia
general de fiebre» que azoté la parte sur del Virreinato en abril de 1720,
la que, en su opinidn, se extendi6 hasta la propia Espana, causando gran
cantidad de victimas (1980, II: 220-223).

El libro de uso corriente, el que uno suele consultar y leer con
frecuencia, no pocas veces se vuelve una suerte de confidente, al que se
le entrega pensamientos personales, unas veces en prosa y otras en verso.
En una edicién de las obras de Santo Tomds (Amberes, 1612) figura la
siguiente invocacién: «Dios mio y Sefior, libera de malos pensamientos».
Hubo ademds quien expresé el desengafio: «Goséla un hombre noble,/
no mds, que yo: mds rico,/ que el dar quebrantan penas y pudo lo que
quiso» (Antonio Rubio, Commentarium in universam Aristoteles; Alcala,
1613). Otro anénimo lector dejé constancia de su desaliento: «Esperanza
desabrida/ poco mejoras mi suerte/ qué importa no des la muerte/ si
matas toda la vida» (Joannes de Rada, Controversiarum theologicarum;
Colonia, 1620); y no falté quien registré un refrén: «Cada préstamo es un
susto, cada susto es un pesar, y para no tener pesar, lo mejor es no prestar»
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(Félix Hortensio Paravicino, Oraciones evangélicas [...] en las festividades
de Christo Nuestro Serior y su Santisima Madre; Madrid, 1638).

Dentro de la coleccién general de libros importa destacar los
censurados por la Inquisicién. Como parte de su estrategia de lucha
contra la difusién de la literatura de las iglesias reformadas, la Inquisicién
espafiola publicé desde mediados del siglo XVI catdlogos de libros
prohibidos. Estos contenian largas listas de obras consideradas heréticas
o ideolégicamente peligrosas por los tedlogos catdlicos. A partir de 1584,
a estos catdlogos se sumaron los Expurgatorios, los cuales no prohibian
libros, sino indicaban los pasajes que debian ser censurados.

El «expurgo» o «correccién» tenia varias formas. Podia significar
tachar con tinta una palabra, algunas lineas o pdginas completas; pero
no falté el censor que, acaso llevado por la pasion, extrajo varias pdginas
de un libro. Todos estos tipos de censura son posibles de hallar en los
libros de la biblioteca de la universidad del Cuzco. La mayoria de las
censuras fueron practicadas en los siglos XVI y XVII y recayeron sobre
libros de Religién. Unos expurgos fueron obra de los censores de los
tribunales peninsulares y otros de los del Tribunal de Lima. Aqui tan solo
anotaremos estos tltimos. Asi, por ejemplo, en el ejemplar de las obras
de San Hilario editadas por Erasmo de Rotterdam (Basilea, 1535), que
habia pertenecido a la biblioteca de la catedral del Cuzco, el censor de
la Inquisicién fray Antonio Martinez no solo taché con tinta el nombre
del humanista que aparecia en el indice general, sino que arrancé las
paginas de la dedicatoria. Y como testimonio de su labor escribié: «Vimos
y corregimos estas obras del Senor Sant Hilario por comissién de los muy
ilustres sefiores inquisidores de estos reinos de el Pirti conforme a la censura
y expurgatorio y cathdlogo nuevo de la Santa y General Inquisicién. Van
todas las enmiendas con esta rubrica. Doy por verdad. Lo firmamos de
nuestros nombres. En el Cuzco 15 de julio de 1586 anos. Fray Antonio
Martinez [rubricado]». Otra obra censurada en el siglo XVI fue la Ciudad
de Dios, de San Agustin, en la edicién de Juan Luis Vives. El censor cubrié
de tinta un pdrrafo que contenia un comentario del humanista valenciano

y al dorso de la dltima pdgina, como era de rigor, dejé constancia de su
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trabajo: «Estd enmendado conforme al Expurgatorio. En Los Reyes a 14
de abril de 1587. Fray Juan de Aller, presentado»®4.

Entre las obras censuradas en el siglo XVII, hubo unas que lo fueron en
el Cuzco y otras en Lima. Entre las primeras se hallan el Promptuario espi-
ritual de elogios de los santos, de Ignacio de Coutino (Madrid, 1650), cuyo
expurgo estuvo a cargo de Lorenzo Orddnez de Villaquirdn, quien fue
comisario del Santo Oficio y canénigo de la catedral del Cuzco®. Entre las
obras censuradas en la capital del Virreinato estdn el Evangelium secundum
Lucam enarrationum, de Diego de Stella (Salamanca, 1574-1575), corre-
gido por fray Jerénimo de Valera, el famoso filésofo franciscano®; y
las obras de Quinto Horacio Flaco en la edicién de Dionisio Lambino
(Venecia, 15606), expurgadas por fray Juan de Lorenzana, quien ademds
de calificador de la Inquisicién fue confesor de Santa Rosa de Lima®.

La «Biblioteca de los Jesuitas» del Cuzco constituye un patrimonio
bibliogréfico y documental de primera importancia. De un lado, la
diversidad y riqueza de sus fondos y, de otro, las notas manuscritas
contenidas en sus libros, hacen de ella un muestrario sin igual de la
cultura libresca y de la vida intelectual del Cuzco colonial. Por ello,
importa ponerla a salvo del deterioro, asi como de futuras pérdidas y
sustracciones. La universidad del Cuzco ha dado el primer paso, pero atin

queda mucho por hacer.

64 La edicién carece de portada.

95 Sobre la portada, est4 escrita la siguiente anotacién: «Del uso del . lector fray Antonio
de Villabona». A la vuelta estd la censura firmada por Lorenzo Ordénez de Villaquirdn en
1659.

6 El ejemplar pertenecié al convento franciscano de Guadalupe en Lima. El propio
censor escribié: «Fray Hierénimo de Valera, lector jubilado del orden de Nuestro Padre
San Francisco y calificador del Santo Oficio. Lima, 11 de febrero de 1614».

67 La censura dice: «Estd enmendado conforme al Expurgatorio nuevo por mandado de
los sefiores inquisidores del Perti. En Los Reyes a 16 de febrero de 1616. Fray Juan de
Lorenzana [rubricado]».
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La historia de la Compafiia de Jesus ha sido materia de
numerosos escritos —algunos apologéticos, otros contro-
versiales- desde el siglo XVI. Existe una abundante
literatura sobre las practicas misionales de sus miembros
en las tierras americanas. Junto a ellos, movidos por el celo
asistencial y el espiritu evangélico, hubo un grupo no
menos numeroso de jesuitas dedicado a la tarea educativa
en la sociedad colonial. Este libro estudia la historia de la
implementacion del proyecto educativo ignaciano en
Lima y Cuzco y de dos de sus principales herramientas de
instruccion: el teatro y los libros. Asi, el autor describe la
forma tenaz y controvertida en que esta congregacion se
comprometié en esa tarea, instaurando el Colegio de San
Pablo en Lima, y el Colegio de San Bernardo y la
Universidad de San Ignacio en el Cuzco durante los siglos
XVI y XVII. Se trata de una fascinante, documentada e
innovadora mirada a la accién de los jesuitas, maestros en
el arte de servir a Dios y a los hombres.
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